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  مقدمه

ای از جامعه و فرهنگ  ای از آثار مختلف است که ابعاد گسترده تیق مجموعهعهد ع

بشری  ۀسال تجرب هزار ۀانداز دهد. پهنای این ادبیات به آدمی را به ما نشان می

درگیری و ، توان حکایات متعددی را یافت که خشونت در این گلچین می ١است.

توان  کند. همچنین می وصیف میها را ت قبایل و ملت، ها خانواده، جنگ بین افراد

باشند. کل این مجموعه  نحوۀ رفتارهای جنگی می دربارۀقوانینی را یافت که 

تواند تصویری از واقعیت اجتماعی و سیاسی خاور نزدیک در زمان باستان به  می

مؤثر و ، جنگ و خشونت ابزاری عادی، در این زمان، دست دهد. از نظر سیاسی

عنوان  به اسرائیلشد.  ها و رهبران قبایل و ملل محسوب می دهقبول برای خانوا قابل

ها ضعیف شده بودند و  یک جامعه زمانی در خاور نزدیک به وجود آمد که امپراتوری

، قبل از میلاد ١٣و  ١٢یعنی قرون ، این امر موجب شده بود که در اوایل عصر آهن

شود با همدیگر  می اردن و لبنان، اسرائیل، مردم آنچه امروزه شامل فلسطین

جنگ تنها برای بقا ، در آن زمان ٢شکل نسبتاً مساوی به رقابت بپردازند. به

خاطر کسب منافع بیشتر  به، بلکه حتی در برخی شرایط، شد ضروری قلمداد نمی

  شد. برای جامعه مجاز دانسته می

شده در عهد عتیق مبتنی بر این فرض است که یک خدای  بینی بیان جهان

هدایت کامل جهان یا حداقل مراقبت از آن را به عهده ، عنوان خالق جهان به ،بزرگ

و غیره) و هم  ؛٢٧: ٣٢ خروج ؛٢٠: ٣٣ است (پیدایش اسرائیلدارد. او هم خدای 

و غیره). او بر جهان نظارت  ؛١۵: ١١۵ مزامیر ؛٢٢: ١۴ خدای کل جهان (پیدایش

ها انتظار  موده یا از افراد و گروهها را هدایت ن کند و بسیاری از اوقات انسان می

رساند که اگرچه جنگ  رفتارهای خاصی را دارد. عهد عتیق این پیام کلی را می

جایگاه خودش ، و کل جهان است اسرائیلشود و صلح هدف بلندمدت  تحسین نمی

منفعت داشته باشد.  اسرائیلجامعۀ تواند تکلیف الهی باشد و برای  گاه می؛ را دارد

جامعۀ های  بین فرقه ها ها و خشونت جنگ هنگام صحبت از ،تیقدر عهد ع

اصطلاحاتی نظیر  ،و سایر ملل اسرائیلجامعۀ و همچنین بین  اسرائیلتر  بزرگ

  به کار رفته است. خدا فرمان خدا یا حداقل اجازه و تصویب

بار با سایر  های خشونت در درگیری اسرائیلجامعۀ هایی که  رغم شکست علی

از جمله در ماجرای نابودی معبد اورشلیم به دست ، مل شده بودجوامع متح
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جنگ و خشونت همچنان ابزار محترم ، قبل از میلاد ۵٨۶امپراتوری بابل در سال 

 ١٠٠٠ های عهد عتیق (تقریباً بین سالدورۀ در  اسرائیلو بااهمیتی برای سیاست 

هم فایده داشت  لاسرائیجامعۀ شد. جنگ برای  قبل از میلاد) محسوب می ٣٠٠تا 

عادی و گاه ضروری برای ، جنگ جزء اساسی، و هم ضرر. بخواهیم ساده بگوییم

زیست.  نیز در درون چنین دنیایی می اسرائیلجامعۀ زندگی در دنیای باستان بود و 

نیز ، کند یعنی زمانی که گرگ با بره زندگی می، آخرالزمان دربارۀحتی در مکاشفات 

  به را  شریران،  زده  خویش  دهان  عصای  به را  جهان«وند شاهد این هستیم که خدا

  .)٩ــ١: ١١ (اشعیا »كشُت خواهد خود  های لب  نفخه

 مشروع الهیاما بعد از مدتی این نکته نمایان شد که آنچه بسیاری آن را نبرد 

دنبال ندارد. در اواخر  دیگر در واقع منفعتی به، شمردند می اسرائیلعلیه دشمنان 

دیگر ، بعد از میلاد) ٧٠قبل از میلاد تا سال  ٢٠٠ معبد دوم (تقریباً بین سالۀ دور

بلکه ، های دوردست نبودند قبایل محلی یا امپراتوری اسرائیلدشمنان 

تنها به تصرف و غصب منابع  که نه هایی قدرت، های روم و یونان بودند امپراتوری

راحتی نیز  کردند و به ستعمار میماندند و ا ها می بلکه در سرزمین، پرداختند می

ها برای  بیرون کنند. شورش علیه رومی اسرائیلرا از سرزمین ها  آنممکن نبود که 

تفسیری جدیدی بین نامۀ بار بود و منجر به ظهور بر بسیار فاجعه اسرائیل

های تلمود  خاخام شد که معنا و کاربرد جنگ مشروع را بازتعریف کرد. بازماندگان

جلوی امکان استفاده از جنگ مشروع را در زمان خود ، گونه تفسیر با این، و میشنا

شده  اسرائیلخطرناک و موجب صدمه به  بسیارجنگ ، در آن زمان زیرا ،گرفتند

یعنی تا زمان ، هزار سال بعد از آن باقی ماند تفسیری تقریباً تا دونامۀ بود. این بر

یه تفسیری جدیدی از ناحیه برخی استقرار مجدد دولت یهود در قرن بیستم که لا

  جنگ مشروع را مجدداً احیا نمود.مسئلۀ یهودیان 

  جنگ در عهد عتیقزمینۀ بافت و 

رسد ارتباط خدایان با نبرد و پیکار بخش  به نظر می، های موجود استناد کتیبه به

کم بیشتر مردم خاور نزدیک در زمان باستان بوده  مهمی از زندگی همه یا دست

یاد  مشروع الهیعنوان جنگ  ها به نها عهد عتیق نیست که از اکثر جنگاست. ت

، النهرین بین، بلکه بسیاری از متون دیگر مربوط به منطقه کنعان باستان، کند می

عنوان  کنند. به نیز به همین صورت عمل میها  آنهای میانی  مصر و بخش، آنتالیا
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ها اشاره دارد که  یاسرائیلها علیه  پادشاه موآب، به جنگ مشا» کتیبه موآب«، مثال

در میانه تا انتهای قرن نهُم قبل از میلاد روی داده است. این اثر که به نام پادشاه 

کموش علیه ، ها ها را به خشم خدای آن ناتوانی ابتدایی موآب، نوشته شده است

شود  میها پیروز  یاسرائیلدهد. پادشاه مشا تنها وقتی بر  نسبت می» سرزمین خود«

بتاز و سرزمین نبو را ’و کموش به من گفت: «دهد:  که کموش به او فرمان جنگ می

، جنگیدمها  آنسپس من شب رفتم و از سحر تا شب علیه  ‘بگیر! اسرائیلاز 

، زن، پسر، هفت هزار مرد، مردمش را از تیغ گذراندمهمۀ سرزمین نبو را گرفتم و 

خاطر خداوندگار اشتر کموش نابود ساختم. و  بهرا ها  آنچرا که من ، دختر و برده را

] را اسرائیلمن از آنجا [...] یهوه را گرفته و پیش کموش آوردم. ... کموش [پادشاه 

هویت اجتماعی مردم خاور نزدیک در زمان باستان بر  ٣»از پیش من بیرون راند.

قبایل ۀ اتحادیهای خویشاوند بزرگ مانند قبایل یا  گروه؛ اساس خویشاوندی بود

بین خودشان و خدای قبیله ارتباط مخصوصی قائل بودند. همان طور که کموش 

داگون خدای ، ها میلکوم خدای آمونیت، ای مردم موآب بود خدای قبیله

ها بود و  اشَتورت خدای (مونث) فنیقی، ها (با فلسطین متفاوت است) فیلیستینی

که این جوامع علیه دشمن  یزمان ٤سایر قبایل نیز خدایان خاص خود را داشتند.

  باشند.ها  آنامیدوار بودند که خدایانشان حامی ، شدند خود عازم جنگ می

مجوز جنگ را برحسب اصطلاحاتی  ها گونه جنگ برخی توصیفات موجود از این

ها  موآب دربارۀهمان طور که از متن ، کنند نظیر تأیید یا حتی دستور الهی بیان می

شد.  خود خدا مستقیماً وارد عمل میها  نیز در این جنگ در اینجا نقل شد. گاهی

ارتش بزرگ و قدرتمند مصر را بدون دخالت  اسرائیلعنوان مثال خدای  به

). در متون اولیه عهد عتیق که ١۴دهد (خروج  ها در جنگ شکست می یاسرائیل

روحانی دینی دستور ، جزییات قوانین مربوط به مسائل نظامی را آورده است

گونه اطمینان دهد:  را اینها  آنابد تا ارتش را پیش از جنگ گرد آورده و ی می

تا علیه دشمن شما بجنگد و برایتان ، خدای شما در این جنگ همراه شما است«

  ).۴: ٢٠ (تثنیه» پیروزی به ارمغان بیاورد

، جنگ در خاور نزدیک همیشه یکی از ابزارهای رایج سیاسی بود. تمام جوامع

پرداختند. در  به جنگ می، دنبال دفاع از خود بودند بود یا بهها  آنه نفع زمانی که ب

ها و قاضیان و پادشاهان  پاتریارکدورۀ مانند ، شده در کتاب مقدس های بیان دوره
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زندگی سیاسی خود را در یک زمین بازیِ اساساً مساوی بین  اسرائیل، نخستین

چیزی به دست «ای که در آن  یباز زمین، داد سیاست و نیروی نظامی ادامه می

در کنار  اسرائیلحال از آنجایی که خدای ». دهی آوری و چیزی نیز از دست می می

طبیعتاً جنگ و شکست و ، بودها  آنخدایان سایر قبایل جزء فراگیری از زندگی 

چه ، شدند شد. در این زمان که خدایان درگیر جنگ می پیروزی با الوهیت مرتبط می

جنگ «بحث ، د مستقیم و چه از طریق تأیید یا دستور به جنگصورت ورو به

های خاور نزدیک  تقریباً تمام جنگ، . طبق این تعریفآید پیش می» مقدس

  های مقدس بودند. جنگ

بابل یا یونان ، های بزرگی مانند آشور وقتی قدرت، در این فضایی که ترسیم شد

ها معمولا یا  دایان این قدرتخ، کردند تر را تسخیر می آمدند و جوامع کوچک می

شدند.  مسلط میها  آنیکی شده و بر ها  آنگرفتند یا با  جای خدایان محلی را می

هایی داده  لازم بود تا به خدایان اقوام پیروز پیشکش، برای اعلام وفاداری سیاسی

خورده نیز ممکن بود برای کسب حمایت سیاسی یا حتی تعالی  شود و قوم شکست

تر] مایل به چنین کاری باشند. بنابراین  [با بودن تحت لوای خدای قوی یافتن خود

تر به وجود  در شرایط پرتنشی که نیروی سیاسی قدرتمندتر و احتمالا خدایان قوی

  پیشکش دادن به خدایانِ اقوام پیروز راهی بود برای تضمین آینده.، آوردند می

  خدایی تکدورۀ انتقال به 

مانند خدایان ها  آنخدای قبیله ، اسرائیلیل به وجود آمدن رسد در اوا به نظر می

خدای خود را  اسرائیل، حال شد. با این سایر قبایل منطقه به اسم شخصی یاد می

بلکه ، های خود ای محدود مانند خدایان همسایه عنوان یک خدای قبیله فقط به نه

های  جهان و آسمانعنوان خدای واحد و تنها خدای خالق بزرگ که پروردگار کل  به

خدایی نوبتی  بینی چندخدایی یا تک شناخت. با انتقال از جهان می، اطراف آن است

دیگر واضح بود که یاد کردن از خدای قادر مطلق ، خدایی حقیقی بینی تک به جهان

پذیر امری ناممکن و مسخره به نظر  با نام شخصی برای انسان ضعیف و شکست

خدا با ، های شخصی کنار گذاشته شد و از آن پس از نام رسد. بنابراین استفاده می

) یاد adonai» (خدای بزرگ ما«تر  ) یا عنوان رایجha’elohim» (تنها خدا«عنوان 

  شد.

شناختی و الهیاتی  انداز کیهان رسد در این مقطع از سیر تکاملی چشم به نظر می
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نفع قبیله خود  که به یخدای، ای بود که مفهوم قدیمی و محدود خدای قبیله اسرائیل

خود » منتخب«جامعۀ جای خود را به خدای قادر مطلقی داد که از ، جنگید می

سمت خدایی  این بدان معنا است که حتی بعد از چرخش فکری به ٥کرد. حمایت می

های خدای قومی باقی مانده بود.  هنوز ویژگی، که فراتر از جهان و خالق آن است

قوم «هنوز ارتباط مخصوصی با ، شمول بودن ذاتش انبرخلاف جه، بنابراین خدا

و غیره) داشت. اگرچه  ؛۴٩: ٨پادشاهان  ؛٢٣: ١١ (داوران» اسرائیلاش  برگزیده

و غیره) یگانه خدای ؛ ٩: ١۶ اعداد؛ ١٠: ٢۴؛ ١: ۵ (خروج» اسرائیلخدای «

نوعی ارتباط خاص و ابدی داشت که برحسب  اسرائیلبا ، تمامی جهان بود

خدای خود را  اسرائیلها در حالی بود که  اینهمۀ ؛ شد تعریف می» گیبرگزید«

  دانست. خدای تمام مخلوقات می

چرا که معتقد ، ساز نبود متناقض یا مشکل، ها یاسرائیلاز نظر خود ، این امر

پرستند. تمام جوامع  ها خدایان ساختگی نظام قبیلگی قدیم را می انسان بودند تمام

همگی ، کردند یا برای میلکوم ز اینکه برای مردوک قربانی مینظر ا صرف، آن زمان

بینی و صورتی از پرستش مغضوب  عنوان نوعی جهان درگیر شرک بودند و شرک به

شد. پس از  زمان خدای تمام جهان محسوب می خدایی که هم، بود اسرائیلخدای 

بود که  منطقی، کردند خدای حقیقی یکتا را پرستش می اسرائیلآنجایی که فقط 

، که شناخت درستی از او دارند، گمان کنند یگانه خدای حقیقی جهان به تنها قومی

  عنایت ویژه دارد. 

، شمول بعد از تبدیل از حالت قبیلگی به نوعی الهیات جهان، اسرائیلالهیات 

ارتباط مخصوص خدا با  دربارۀ، طور طبیعی فرضیات فرهنگ باستانی خود را به

 تبع آن به و توحید حقیقت که ای جامعه تنها نسبت به صشخا محبت و اسرائیل

 اسرائیلجامعۀ  که بود طبیعیبنابراین . کرد حفظ، است کرده درک را خدا حقیقت

 را خدا که بودند ای جامعه تنهاها  آن که چرا، جنگد میها  آن برای خدا نماید فرض

  . باشند نکرده محقق املک را خدا اراده و رفته بیراهه گاهی اگر حتی، بودند شناخته

 فراتر چیزی هیچ و است شمول جهان خدا اعتقاد بر این بود قدرت که آنجایی از

 خدا طرح از جزئی اسرائیل بر بیگانگان یورش و پیروزی، نیست او قدرت از

 تمام خدای که( اسرائیل خدای ضعف نشان اینکه جای به لذا؛ شد می محسوب

 از ای نشانه عنوان به باید، شود تلقی دیگران قدرتمند خدایان برابر در) بود نیز جهان
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به این . )٢٨تثنیه ، ٢۶شد (لاویان  می فهمیده خود منتخب قوم علیه خدا خشم

 جهان بزرگ خدای تنها که شد قلمداد می مجازاتی اسرائیل نظامی شکست، ترتیب

  . است داده تن آن به حداقل یانازل کرده ها  آنبر 

 پادشاه) عزیا پسر( یوتام، اسرائیل پادشاه نت فقحسلط سال دومین در

 و نشست سلطنت تخت بر سالگی وپنج سن بیست در یوتام. شد یهودیه

 در آنچه، عزیا پدرش مانند او ... .نمود سلطنت اورشلیم در سال شانزده

 که را ها تپه روی های ولی بتخانه، داد می انجام، بود پسندیده خداوند نظر

 آن در ... .نکرد خراب، سوزاندند می بخور و کردند می ربانیق آنجا در مردم

 یهودیه ضد به را اسرائیل پادشاه فقح و سوریه پادشاه رصین، خداوند، روزها

  )٣٧ــ٣٢: ١۵ پادشاهان دوم( .برانگیخت

 که( اسرائیل شمالی پادشاهی، میلاد از قبل ٧٢٣ در سال، که آشوریان زمانی

 را) کند می یاد افرایم به آن از کتاب مقدس اغلب، شود یم هرچند سامره نیز خوانده

 گناهاننتیجۀ  عنوان به را آن هوشع و اشعیا مانند پیامبرانی که شد گفته، کرد نابود

  .بودند کرده بینی پیش اسرائیل جمعی

 سود؟ چه ولی. دارد پربار های شاخه که است انگوری درخت مانند اسرائیل

کند.  می خرج ها بت های قربانگاه برای را آن، شود می زیادتر ثروتش هرچه

 ای صدمه ئیل بیت در شکلشان گوساله بت مبادا ترسند می سامره ... مردم

 وقتی. گیرند می عزا بتشان رفته ازدست آبروی برای مردم و کاهنان. ببیند

 خواهند خود با را شکلشان گوساله خدای، شوند برده آشور به برده مثل که

 بت این به نمودن توکل خاطر به اسرائیل کنند! هدیه آنجا پادشاه به تا برد

  )۶ــ١١: ١٠ هوشع( .شد خواهد رسوا و مسخره

 نابود بابل امپراتوری، آن از بعد نیم و قرن یک، یهودیه را نیز جنوبی پادشاهی

  .شد قلمداد خدا کار نیز مزبور شکست و کرد

 اورشلیم در سال زدهیا و شد پادشاه سالگی ویک بیست سن در صدقیا

با  ایصدق...  .ورزید گناه خود خدای، خداوند به نسبت او. کرد سلطنت

، خداوند  یسو هشود و ب  فروتن  داد و نخواست  خود ادامه  راه  به  یسرسخت

 اعمال از یهودیه مردم و کاهنان، رهبران . تمامکند  بازگشت  لیاسرائ  یخدا

،  اجدادشان  یخدا، خداوند ...د. کردن پیروی پرست بت های قوم قبیح
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 رایز، ندیاخطار نما  شانیا  فرستاد تا به  یگریاز د  پس  یکیخود را   یایانب

خدا   یایانب  لیاسرائ یبن  یول . داشت  شفقت [اورشلیم] خود  و خانه  بر قوم

تا ، نمودند  اهانت  شانیا  ندادند و به  گوشها  آن  امیپ  به،  کرده  را مسخره

  یا چاره  قوم  یبرا گرید  که  یحد هشد ب  افروختهها  آنخداوند بر   خشم  نکهیا

او   انیسپاه  . ...ختیبرانگ  شانیضد ا هرا ب  بابل  خداوند پادشاه  پس نماند.

  قصرها را به  تمام، کردند  را منهدم  میحصار اورشل، خدا را سوزاندند  خانه

  زنده  که  یآنان بردند.  نیرا از بها  آن  یمتیق  اسبابهمۀ و  دندیکش  آتش

 ] پارس  حکومت  دنیرس  قدرت  تا به[شدند و   برده  اسارت  به  بابل  ماندند به

  )٢٠ــ١١: ٣۶ دوم تواریخ( .بودند  و پسرانش  بابل  پادشاه ریاس

 را بابل زمانی که پارس، تبعید و این نابودی از بعد هفتادسال، حال این با

 موجب خدا شد: توصیف دیگری شکل به خدا، کرد تصاحب را هایش ارایید و نابود

 معبد حتی و دهد رجعت یهودیه سرزمینشان به را یهودیان پارس پادشاه که شد

  کند.  بازسازی نیز را اورشلیم

  به،  را نوشته  صادر کند و آن  یتا فرمان  داشت  را بر آن  کورش خداوند

 فرمان کوروش امپراتور پارس است: نی. اخود بفرستد  یورتسراسر امپرا

  من  و به  دهیبخش  من  را به  جهان  ممالک  ها تمام آسمان  یخدا، خداوند«

، ستیه اهودی  نیدر سرزم  که،  میاو در شهر اورشل  یبرا  که  امر فرموده

، بروند آنجا به، هستند خدا قوم که کسانی ۀاکنون هم.  بسازم  یا خانه

  )٢٣ــ٢٢: ٣۶ دوم تواریخ( »باشد. همراهتان، شما خدای خداوند

  خیتار در هودی مقدس یها جنگ

 از هرگاه اسرائیلجامعۀ ، است آمده عتیق عهد در مکرر صورت بهدیدگاهی که  بر بنا

، کند سرپیچی جمعی طور به هرگاه و دوش می هایش پیروز جنگ در ،کند اطاعت خدا

 آنِ  در که به این دلیل بسط یافته است ظهملاح این رسد می نظر به. دوش مغلوب می

 خدا شمول جهان نقش هم و دارد نگه را اسرائیل قوم به خدا توجهاندیشۀ  هم، واحد

 را عامل خدا از اطاعت که، قاعده این. جهان را یکتای و بزرگ خدای عنوان به

 فرضیات از یکی، کند معرفی می اسرائیل شکست را عامل او از سرپیچی و پیروزی

 این دلیل به. وجود دارد تاریخ به عهد عتیق پشت نگاه در که است ای مدارانه غایت

 اکثر از موجود منابع پشتیبانی عدم دلیل به همینطور و مدارانه غایت شدیداً  نگاه
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 وقوع به ها جنگ این بیشتر که نیست روشن هنوز، کتاب مقدس تاریخی توصیفات

 ۵٣۶ های یعنی بین سال( دوم معبدورۀ د در، صورت هر در. خیر یا است پیوسته

 یک از پیروزی و اطاعت بین معادلۀ، آن از پس و) میلاد از بعد ٧٠ تا میلاد از قبل

 از یکی، یهودیان از بسیاری میان در، دیگر طرف از شکست و سرپیچی و طرف

  . شد ایمان شروط

سخن  نه عهد عتیق، اورشلیم معبد بازسازی از پس اسرائیل تاریخ دربارۀ

. بدهد بیشتری اطلاعات که فراوان دیگری وجود دارد نه منابع گوید و چندانی می

، )خواندند می ودآن را جه پارس که مردم(یهودیه  نشین یهودی دانیم که منطقه می

 درگیر، میلاد از قبل ۴تا  ۶در قرون  پارس امپراتوری قسمتی از عنوان به

. اطلاع چندانی نداریمها  آنوچون اما از چند، است بوده نظامی های فعالیت

 امپراتوری اما، شد مسلط خاورمیانه بر میلاد از قبل ٣٣٠ در سال مقدونی اسکندر

 خصومت در دائماً که شد تجزیه متعددی های یونانی سلسله به زود خیلی متحدش

. داشت قرار سوریه سلوکیه و مصر در بطلمیه ها سلسله این عمده مرکز. بودند با هم

 یونانیان علیهها  حشمونی شورش، بابل نابودی از پس یهودیان بزرگ نبرد دیگر

جزء  که، یهود از آثاری در تاریخی رویداد این. است میلاد از قبل دوم قرن در سلوکی

 دو با، این از پس مدتی ٦.است شده ضبط و ثبت، کتاب مقدس عبری نیستند

آثر  و خاخامی ادبیات در که هستیم مواجه ها رومی علیه یهودیان دیگر مهم شورش

ها  آن از یکی. است شده اشاره آن به میلادی] نخست ۀسد یهودی یوسفوس [مورخ

. آن از بعد هفتاد سال حدود در دیگری و پیوست وقوع به میلاد از قبل اول قرن در

 جنگ« درگیر که داشتند باور) ها آن مبلغان حداقل یا( شورش رهبران هر سه

 پیروزی خدا اراده برابر درها  آن بودن تسلیم و ا پرهیزگاریلذ و هستند »مقدس

نامتوازن  رغم به، ها حشمونی شورش. آورد خواهد ارمغان بهها  آن برای را نهایی

 و کامل شکست دیگر شورش دو اما، شد یهودیان پیروزی به منجر، بودن جنگ

  را در پی داشتند. باری فاجعه نابودی

  ها �سلوک هیعل ها �حشمون شورش

 ۶١تا  ١۶٨سلوکی ( حاکم چهارم انطیوخس حکومت زمان ها در حشمونی شورش

نام  به، خاخام یک خاندان رهبری این شورش را. پیوست وقوع به) میلاد از قبل

 چهار دربارۀ مکابی نام. شد هم خوانده می» مکابی«بر عهده داشت که  ،حشمونی
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 دربارۀ اول کتاب دو رود. ار میبه ک، شود می نامیده مکابی کتاب که، مستقل متن

 اولین. است دیگر مسائل دربارۀ چهارم و سوم کتاب اما، استها  مکابی شورش

، است شده نوشته عبری زبان به اصل در، نیست مشخص اش نویسنده که، کتاب

 حمایت دربارۀ مکرر طور به کتاب این در ٧.است یونانی زبان متن کنونی آن به اما

 رفته سخن) ها سلوکی( یونانیان مشرک سوریه علیه یهود ظامین شورش از خداوند

 و سبب پرهیزگاری به را پیروزی خدا چگونه که خوانیم می کتاب سرتاسر در و است

، داری خویشتن. است کرده تضمینها  آن برای حشمونی خاندان قهرمانانه پایمردی

 از جمله، بسیار مشکلات رغم علی که شد موجب جنگجویان استقامت و شجاعت

ها  آن رهبران. باشند جنگ نهایی پیروز، شورشیان) (فرمانده ماتاثیاس پسران مرگ

 طلبیدند و خدا نیایش کرده و کمک می پیشگاه در جنگی هر از همواره پیش

: ٣ها  مکابی اول( دانستند می عتیق عهد قهرمانان های جنگ جنگشان را همانند

 تواند می موردنظر نمونه یک یقیناً. )۴٢ــ۴٠: ٧؛ ٣۴ــ٣٠ ،١١ــ٨: ۴؛ ۵٣ــ۴۶

 ٢٠بخش  جنگی قوانین با موازی که باشد ۵۶ــ۵۵: ٣ بخش ها مکابی اول کتاب

صدد  در شک بدون مزبور اثر. است جنگی های معافیت دربارۀبیشتر  سفر تثنیه

 شده تضمینخدا به او عنایت دارد  که کسی نهایی پیروزی که است مطلب این بیان

  .است

 و صریح دخالت معنای به الهی معجزه شامل ندرت به ها مکابی اول کتاب

 تحقق معاصرش تاریخ که ندارد باره دراین نیز ادعایی و است فراطبیعی مستقیم

 توصیف شکلی به را وقایع، حال این با. است گذشته انبیای های بینی پیش کامل

 زجرآور صیف مرگتو مانند، شود می استشمام آن از الهی دخالت بوی که کند می

. )۵۴  :٩( معبد از بخشی تخریب به آغاز از بعد مآب یونانی یهودی کاهن آلکیموس

 کاملا ، جنگ نامتوازن با دشمن در که کند می توصیف را نیز اینطور قهرمان یهودای

 سختی کار افراد بسیار پیروزی افراد کم بر« زد: بود و بانگ می امداد الهی به متکی

 یا محقق گرداند کم افراد طریق را از پیروزی که کند نمی تفاوتی انآسم برای نیست.

 قدرت بلکه ندارد تعداد با ارتباطی جنگ در پیروزی که چرا، بسیار از طریق افراد

 خدا عنایت که کند می بیان را عقیده این ها مکابی اول کتاب» آید. می آسمان از

 جنگی رغم علی حشمونی خاندان؛ کرد تضمین راها  حشمونی نهایی پیروزی

 در بود توانسته، شد می یهودیه جنگجویان شکست به منجر باید منطقاً  که، نامتوازن
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معبد  ؛ در این مراسمشد گرفته جشن مراسمی در پیروزی این. شود پیروز حقیقت

گشت  مذهبی اعمال وقف دوباره ،پاکسازی شده بود از لوث کفارتازه که اورشلیم 

 از بعد، وقف معنای به »هنوکا« نام به یادبودی مراسم. )۶٠ــ۴٧  :۴ ها مکابی (اول

  .شد تأسیس سالانه مذهبی جشن یک عنوان به آن

 زبان به یهودی را یک اثر این. است متفاوتی کاملا  ها اثر اما کتاب دوم مکابی

کتاب اول  برخلاف این کتاب. است نوشته یونانی مورخان سبک به و یونانی

 سرتاسر، است منظوم اضافات همراه گاهی البته و سنگین نثر ایدار که، ها مکابی

 محکوم سازی را یونانی شدت به اش یونانی فرهنگی بافت رغم علی و است احساسی

 توصیف مطابق که چرا، شود شهادت اثربخش معرفی می، مثال عنوان به. کند می

، این کتاب. است داشتهها  حشمونی پیروزی در مثبتی تأثیر شهادت، این کتاب

 رستاخیز به دائماً باور و است بسیار معجزات شامل، ها کتاب اول مکابی برخلاف

 را الهی های فرمانها  آنگوید که  نیز می سربازانش و یهودا دربارۀ ٨شود. می یادآور را

 پروردگار یاری بودند و همین پروردگار یاری قابل و سائل دادند و می انجام دقت به

کتاب  هردو. کند می توصیف یهودا های پیروزی از بسیاری علت نوانع به را همواره

 را موجب دینی داده و پرهیزگاری نسبت الهی مشیت به را نظامی پیروزی ها مکابی

 نهایت در و خدا معبد تطهیر ای که پیروزی، دانند می خدا سمت از نظامی پیروزی

 خاطر به ها این تمام ،مطابق این دو کتاب. را در پی داشت یهود ملت استقلال

  .شد ممکن یهود قهرمانان مبارزه پرهیزگارانه

عنوان تنها راهبرد یهودیان یاد  به این دو کتاب از مبارزه پرهیزگارانه، با این حال

 گراهای آرامش، به راهبردهای دیگر نیز اشاره دارند. در بین یهود بلکه، کنند نمی

بودند. این  حشمونی خاندان امینظ فعالیت مخالف که وجود داشتند ٩متعصبی

 علیه مبارزه در و برده پناه ها بیابان به، آنتیوخوس شرارت از خلاصی امید به، گروه

 کسانی برخلاف). ١١ :۶ ها مکابیدوم  ؛٢٩  :٢ ها اول مکابی( نکردند شرکتها  آن

 راداف این، شوند یونان ارتش علیه اقدام آماده تا بودند رفته ها کوه به بار سبک که

 که خواستند میها  آن. بودند برده همراه نیز را خود اغنام و احشام حتی و ها خانواده

ها  آن نابودی برای که، یونان ارتش در برابر نه و کنند هتک را شنبه روز حرمت نه

عام شدند و کتاب  این گروه سرانجام قتل. کنند دفاع خودشان از، بود شده اعزام

معمول شیوۀ  برخلاف، یهودیان گیرد که ها نتیجه می آنها از سرگذشت  اول مکابی
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  ).۴١ــ٣٩  :٢ها  اول مکابی( دفاعی بپردازند باید به جنگ شنبه روز در، خود

  روم علیه خورده ش�ست های شورش

پس  سرانجام. کردند شورش یهودیه بر روم امپراتوری سلطه علیه بار چندین یهودیان

سرزمین یهودیه را ١٣۵ سال راتور هادریان درامپ، یهودیان پرهزینه های از شورش

 از قبل. زدایی کند [از لحاظ نام] یهودی را منطقه تا نام داد تغییر فلسطین ــ     سوریه به

گوستوسدورۀ در  بار  اولین یهودیه که زمانی، میلادی ششم سال در، این  به آ

 نام به شخصی ١٠.شکل گرفته بود »فدایی جنبش«یک ، شد ملحق روم امپراتوری

 آشوبی با شرکت در، میلادی سال چهارم در هیرودس مرگ دنبال به، جلیلی یهودای

. سازد خارج دست حکومت از را صفوریه در سلاحی انبار کنترل توانست، گسترده

، یهود اصلی مکتب یا فرقه سه جزو پیروانش و یهودای جلیلی،  فوسیوس نظر از

پیروانش با  و از او معمولا   فوسیوس. ندنبود، اسنیان و صدوقیان، یعنی فریسیان

فداییان یاد ، خودشان نام منتخبِ  با نیز گاهی با خنجر و افرادِ  یا عنوان راهزنان

 خود فهرست یهود در فکری مکتب چهارمین عنوان به راها  آن نهایت کرده و در

  ١١.است آورده

 وجود ها یروم به اشغال نسبت زیادی مقاومت و نارضایتی، یهودیان میان در

 یهودیه برای هم که پیوست وقوع به یهودیان توسط بزرگ شورش دو لذا؛ داشت

 در سال شورش اولین. نمود تحمیل روم بر سنگینی هزینه هم و آورد بار به فاجعه

 را اورشلیم در پادگان رومی یک، در این زمان، روی داد. یهودیان بعد از میلاد ۶۶

 روم انجام امپراتور و مردم بهروزی منظور به که، قربانی مراسم به و کردند نابود

 اسرائیل سنتی سرزمین سازی یکپارچه برای تلاش درها  آن. بخشیدند پایان، شد می

  .دادند تشکیل یهودی موقت دولت یک

 یک با همراه را بود: او وسپاسین شدید بسیار، روم وقت امپراتور، نرون پاسخ

موجب  ۶٨ سال در نرون مرگ اما. نمود اعزام شورش سرکوبی برای بزرگ ارتش

 روم به نرون جانشینی برای شد. وسپاسین روم در داخلی مشکلات بروز برخی

 تیتوس، ٧٠ سال از قبل تا حال این با. انداخت تأخیر به را جنگ ،برگشت و این

 صحرایی دژ مقاومت فقط کرد و یکسان خاک را با اورشلیم معبد وسپاسین فرزند

  .آورد تاب ٧٣ سال تا که بود مسادا

 مانند خدا و جنگند می او معبد و خدا برای که داشتند باور یهود جنگجویان
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دچار اختلاف  زمان این در یهودیان اما ١٢کرد. خواهد کمکها  آن به باستان دوران

 در نیز طبقاتی و جغرافیایی مسائل و شده بودند )سیاسی ــ یا دینی( سیاسی یا دینی

 هایی گروه بین تفاوت از گاهی، یهودی منابع در ١٣بود. تأثیرگذار اختلاف بروز این

 غیرمسلحانه مقاومت صرف را خود تلاش تمام که کسانی و بودند جنگ موافق که

 اختلاف بین یا فداییان و گروه زکاّی بن خاخام یوخانان بین اختلاف به، کردند می

  شود. می یاد اورشلیم و یونه شهرهای

 شاگردان خاخام است که چگونه شده نقل بار چندین، خاخامی ادبیات در

 ها رومی ۀاورشلیم (که در محاصر از مخفیانه تابوتی وی را داخل زکاّی بن یوخانان

 از توانست ای می او فقط با انجام چنین حقه، منابع این مطابق ١٤.کردند بود) خارج

 زمانی. نشود کشته نتخیا جرم به، فداییان توسط و کند عبور شهر ۀدرواز نگهبانانِ 

 جنِرال با یوخانان خاخام، بود روم علیه ها مقاومت آخرین حال در اورشلیم که

کادمی ساخت ۀاجاز او از و نمود مذاکره وسپاسیان . گرفت را) یامنیا( یونه شهر در آ

با فرار از چنگ  که بودند شاگردانش و یوخانان بلکه، گروه فداییان نه، آخر در

 بقای و دادند سروسامان اسرائیل سرزمین در دوباره یهودیان را زندگی، مرگ

سلطه  تحت و ستمدیده مردم عنوان به هرچند، مناطق دیگر و آنجا در را یهودیان

، شود می استنباط خاخامی سنت گونه که از آن. نمودند تضمین، روم دیکتاتوری

 نظام و مردم قایب نظامی و سیاسی های تلاش اگر که این بود یوخانان استراتژی

  .شود ترک باید، اندازد می خطر به را دینی

 یا یهود جویی مبارزه به نتوانست، آورد بار به اورشلیم در روم ارتش که ای ویرانی

ها  آن شورش آخرین که، یهود بعدی شورش. دهد پایانها  آن نظامی های شورش

 این زمانی ۀفاصل. داد خر دوم معبد نابودی از بعد هفتادسال تقریباً، بود روم علیه

 شاهد ها پارس توسط بابل امپراتوری نابودی در که است چیزی آن نظیر شورش

بابل بود که  توسط اول معبد نابودی از بعد هفتادسال به نزدیک نیز آنجا در هستیم:

 است مشهوری ۀفرماند نام بارکوخبا. زد جنگ به دست بابل علیه پارس امپراتوری

 جزییات. کرد فرماندهی ١٣۵تا  ١٣٢های  در بین سال را روم هعلی یهود شورش که

 اشاره باید نکته این به فقط. ندارد اینجا در ما بحث به چندانی ارتباط شورش این

. شد روم حاکمان نگرانی موجب که بود جدی قدری به مزبور شورش که کنم

 آن به درنگ نبدو، آینده در شورش برای تلاش هرگونه از پیشگیری برای، ها رومی
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 هرچند آمار ١٥.تحمیل کردند یهودیه یهودیانِ  آوری را بر داده و تلفات سرسام پاسخ

 دارد احتمال، است اتکا غیرقابل بارزی شکل به باستانی های گزارشآمده از  دست به

 از حاصل مریضی و گرسنگی یا اثر خود جنگ در یهود هزار صدها بلکه ها ده که

  .باشند شده تهکش جنگ از پس ومرج هرج

 هویت نمادهای ترین مهم، بودند شده خشمگین یهود سرپیچی از که، ها رومی

) سوریه فلسطین  معنای به( فلسطین ــ سوریه به یهودیه نام. بردند بین از راها  آن

 سرزمین این به رسمی ارجاعات از یهود ملی هویت، و به این ترتیب یافت تغییر

 که، مقدس معبد جای به راندند و بیرون اورشلیم از را ها یهودیان رومی. شد حذف

را  ژوپیتر معبد، بود شده تخریب ٧٠تا  ۶۶های  بزرگ سال شورش در این از قبل

، باستانی مشهورش نام و شد تبدیل رومی کافران ۀاورشلیم به مستعمر. نهادند بنا

. یافت ییرتغ ١٦کپیتولینا آئلیا به، هادریانوس آئلیوس تیتوس امپراتور در زمان

 کوتاهی مدت برای نیز عبادت حتی و تورات مطالعه، ختنه مانند یهود دینی اعمال

  . شد ممنوع آشکارا

 و ها رومی نظامی و سیاسی فشارهای علت به یهودیه بازماندگان یهود در بیشتر

 فرد هیچ« که داد حکم روم سنای مجلس. شدند به مهاجرت مجبور اقتصادی فقر

 قانون این کسانی که از و ندارد را کاپیتولینا آئلیا در ماندن و رودو حق ای شده ختنه

 از این عوامل موجب شد که بسیاری ١٧»شوند. به مرگ محکوم می، کنند تخطی

 هویت نتواند جدیددورۀ  همین تا یهودیه و کنند مهاجرت جلیل یا پارس به یهودیان

 نظامی رهبر به ارجاعات در هم یهود منابع در مزبور شورش. بازیابد را خود یهودی

 شده یاد بیتر شهر، او مقاومت منطقه آخرین به ارجاعات در هم و بارکوخبا آن

 از ها خاخام فهم در چنان آن بارش فاجعه نتایج و شورش نهایی شکست. است

 بزرگ بلای چهار ] در کنارتلمود  اول  بخش[ میشنا آنان در که تأثیر گذاشت خویش

از آن یاد ، یهود نازل آمد ی] براسرائیل های ماه [جزء آو ماه منه در روز که دیگری

  ١٨شود. ترین روز مردم یهود قلمداد می بارترین و اسفناک روزی که فاجعه، اند کرده

 فعالیت بیستم آخرین قرن در مدرن صهیونیسم ظهور از قبل تا بارکوخبا شورش

کم  یا دست با همکاری ،نظامی فرمانده را یک شورش این ١٩بود. یهود بزرگ نظامی

 فرمانده ترین مهم عقیوا که گفت توان می جرئت به. رهبری کرد، عقیوا خاخام حمایت

، است »ستاره فرزند« معنای به که، بارکوخبا اسم خود در. بود خود نسل مذهبی
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 فلسطینی تلمود بر بنا. ببینیم را شورش آخرالزمانی معانی از هایی نشانه توانیم می

 عنوان به بارکوخبا از عقیوا خاخام ٢٠،)۴  :٢( ربا میدراش مراثی و )۵ :۴ تعنیت(

 اعداد سفر ١٧  :٢۴ ۀاز آی تفسیری ۀبا ارای را دیدگاهش و کند می یاد مسیح پادشاه

 آخرالزمانی مسائل به صریحی شکل به، ها ای که از نظر خاخام آیه، کند توجیه می

  ٢١:دارد اشاره

 سفر ١٧: ٢۴ ۀآی آموزگارم عقیوا: داد لیمتع چنین باریوخای شمعون خاخام

: داد می توضیح چنین کرد) را خواهد طلوع یعقوب از ای اعداد (ستاره

 دید می را وقتی بارکوزیبا عقیوا خاخام. کرد خواهد طلوع یعقوب از کوزیبا

 او به تورتا یوخانان خاخام» است.) ماشیح( مسیح پادشاه او« گفت می

 و مرگ از کنایه( رویید خواهد علف تو های گونه از، عقیوا«گفت: 

  ٢٢»باشد. نیامده داوود فرزند هنوز که درحالی، )پوسیدن

 جز کسی، کند طلوع یعقوب قرار بود از که) کوخو( ای ستاره، عقیوا نظر مطابق

. »ستاره پسر« است: معنا همین به دقیقاً  آرامی زبان در نام این زیرا، نبود بارکوخبا

 ادبیات تمام در، است آمده اعداد های سفر آیه ادامه در که ادوماژۀ و، این بر علاوه

 این عقیوا فهم طبق بنابراین. است اشاره به امپراتوری روم رمزی برای، خاخامی

 و رهبری کرده روم علیه موفق شورشی در را یهود قوم که بود بارکوخبا الهی تقدیر

 هرچند تقدیرش نبود که خود ،مصادره کند اسرائیل را در رومیان های دارایی

با  دیدگاه عقیوا که است آمده این متن در اما. را سرنگون سازد روم امپراتوری

از شهرت  از معاصرین عقیوا که یکی، مواجه شد تورتا بن مخالفت خاخام یوهانان

. نبود آخرالزمانی شخصیت بارکوخبا، یوهانان نظر از. و اهمیت وی برخوردار نبود

 کدام هیچ واقع در اما. است شده یاد بارکوزیوا به بارکوخبا از مرتبهدو  ،متن فوق در

  .نیست مزبور فرمانده واقعی نام، اسم دو این از

. بود بارکوزیوا یا بارکوزوا شمعون او واقعی نام، است رسیده ما به آنچه مطابق

 او اسم از مختلف جناس دو، داشت وجود او به نسبت که دیدگاهی نوع به بسته

 قائل آخرالزمانی ویژگی او ) برای١٧  :٢۴ (با استناد به اعداد که کسانی. شد ساخته

 (فرزند دروغ بارکوزیوا را او مخالفانش و گفتند) فرزند ستاره( بارکوخبا او به، بودند

 آسیب شورش در اثر که کسانی، جنگ در او شکست از بعد. خواندند )یا دروغگو

 صورت به او نام یهود سنت ادبیات در. خواندند وابارکوزی را او نیز بودند دیده
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 رسیده آن به ها خاخام که است ای نتیجه دهنده نشان سادگی به که است آمده بارکوزیوا

   ٢٣.آورد بار به یهود امت برای را ویرانی و نابودی که بود کذابی منجی او بودند:

 از پس. ستا یهودی تفکر و اسرائیل تاریخ در عطفی ۀنقط بارکوخبا شورش

 ادبیات در داشتند چریکی های فعالیت که یهودیانی، شورش این مفتضحانه شکست

، بعد به روز ازاین ٢٤.شدند می خوانده مجرم، خواه آزادی جنگجوی جای به، خاخامی

 در را اسرائیل فیزیکی نیست که جنگ که داد می تعلیم یهود چنین خاخامی تفکر

 که است عبادت و درستکاری توجه معنوی به هبلک، کند می حفاظت دشمنانش برابر

 زمان از که نظامی های درگیری و آخرالزمانی های شورش. کند می حفظ راها  آن

 تر آرام تحرکات به را خود جای، بود داده روی زمان بارکوخبا تاها  مکابی

 اش فکری مکتب و طبریا اهل بارنافخا یوخانان آن نماینده که داد ای گرایانه منجی

 خورده شکست شورش از پس که، خاخامی آن دسته از منابع در بنابراین ٢٥.بود

 اسرائیل واقعی قهرمان که نیستند بزرگ جنگجویان، به وجود آمده است بارکوخبا

 ها این جانشینان؛ هستند باتقوا حکیمان واقعی قهرمان بلکه، روند می شمار به

  جنگجویان. نه، کنند می رهبری رستگاری سمت به را اسرائیل قوم که هستند

  مقدس کتاب اصل ی� نسخ

کید با کاهنان  الهی مشروع داد نباید از جنگ که نشان می، نمادین پارادایم دو بر تأ

های نظامی را  جنگ ۀپروند تا شدند موفق، همیشه انتظار پیروزی داشته باشیم

 شکلی را به »)مقدس جنگ(« الهی مشروع یکی از این دو پارادایم جنگ. ببندند

 بین ظریفی ارتباط نبود. دیگری نیز اجرا قابل وجه هیچ به عمل در کرد که تعریف

 خود سرنوشت پذیرش از غیر انتخابی هیچ یهودیان برقرار کرد تا رستگاری و تبعید

  .باشند نداشته غیریهودیان ۀسلط تحت زندگی برای

، شود می تیاف سوتاه میشنا هشتم فصل بخش پایانی در که، نخست ۀاندیش در

 به را مقدس جنگ دربارۀعهد عتیق  متراکم و پیچیده، مختلف های بیان ها خاخام

 جنگ: بازشناختند هم از را جنگ نوع دو نیزها  آن در و داده تقلیل اصلی ۀگزار دو

 یهودیت در جنگ دربارۀ بحث پارامترهای تفسیر این ٢٧.واجب جنگ و ٢٦جایز

 بر تلمود مختصر ۀاضاف از که قرائتی هر. دکن می محدود و تنگ بسیار را خاخامی

جنگ (« »الهی مشروعجنگ «تواند آغازگر  نمی دیگر اسرائیل، باشیم داشته میشنا

 های فتح به، تلمود تعریف مطابق ٢٨،ابتدایی مقدس جنگ که چرا، باشد») واجب
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 از پس. داشت دست در را جنگ فرماندهی خدا اذن به شود که می محدود یوشع

اما حتی ، است دفاعی جنگ است ممکن یهودیان برای که مقدسی جنگ اتنه، این

 یهود قانون که بابل تلمود نه در، فلسطین وجود دارد تلمود در همین مورد هم فقط

 بود داده نشان که، مقدس جنگ، است. به این ترتیب شده نوشته آن بر مبتنی

 حذف خاخامی یهودیت لبالفع ۀگنجین از عملا ، باشد خطرآفرین عامل یک تواند می

  .شد

؛ بود »قسَم سه«مسئلۀ  رسید ظهور به خاخامی گنجینه از که دومی ۀاندیش

 شدید واکنش رفت می احتمال که، تحرکاتی از را مردم تودۀ طریق این از ها خاخام

 عبارتی به ها قسم این. کردند می منصرف، باشد داشته دنبال به را وقت های حکومت

 دختران«است:  تکرار شده مانیسل یها غزل غزل کتاب ه بار درس که دارند اشاره

 تا نکنید بیدار را عشق که دهم می قسم صحرا آهوان و ها غزال به را شما، اورشلیم

  »شود. خواسته که وقتی

 دختران از آن در خداوند که دارند اجماع مزبورآیۀ  معنای دربارۀ ها خاخام

 آنکه از قبل تا بخورند قسم خواهد می، تاس اسرائیل از استعاره که، اورشلیم

، است نداده تشخصی را آن درست زمان خدا آنکه از قبل یعنی، شود خواسته

 خداوند. نکنند تلاش منجی آوردن برای یعنی، نشوند عشق برانگیختن موجب

 طریق از منجی آوردن برای تلاش. فرستاد خواهد را منجی کند اراده که هرزمان

 آمدن برای صبورانه انتظار جای به، انقلاب یا جنگ و شورش انندم انسانی کارهای

 حقیقت در کار این. اوست کردن مجبور و خدا دادن قرار تنگنا در، خدا سمت از او

 قوم برای مضاعف های فاجعه و خدا خشم به منجر فقط که است عصیان نوعی

  . شود می یهود

به یهودیان  خدا که فهمید صورت این به موضع را دو این خاخامی ترکیب تفکر

 حکومت دوباره برپایی منظور به اسرائیل به جمعی دسته ورود از تا دستور داده است

 در که، غیریهودی های حکومت علیه شورش و مسلحانه فعالیت طریق از یهودی

 تعقیب اجازه کافران به نیز خداوند، عوض در .اجتناب کنند، هستند تر قوی موضع

، باشد فرارسیده منجی آمدن وقت خدا نظر از که هرزمان. داد هدنخوا را یهودیان

 ادامه را تبعید در زندگی باید مدت این در یهودیان. فرستاد خواهد را منجی خودش

 توانند میها  آن بلکه، باشند منفعل کاملاها  آن که نیست معنا بدان این البته. دهند
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 های فعالیت و دینی مناسک اسبمن اقامه با خدا اطاعت طریق از را منجی آمدن

 این در، ندهند تن شرایط این به یهودیان اگر. ببخشند سرعت دوستانه انسان

 گوشت« تا نمود خواهد عذاب شدت به راها  آن کافران دست به خداوند صورت

  »شود. دیگران خوراک دشت های گوزن یا غزال مانندها  آن

 اراده از هد عتیق را که اطاعتع ۀاین اندیش خاخامی یهودیت، به این ترتیب

 نگه، است اسرائیل های شکست جنگ عامل نافرمانی از او و پیروزی عامل خدا

 از آموزی حاصل عبرت اصل در که ای ایجاد کرد عمده در آن تفاوت اما، داشت

به این  ها خاخام، بارکوخبا شورش شکست و دوم معبد نابودی از پس. بود تاریخ

 را جنگ مناسب زمان تعیین صلاحیت دیگر یهودی راننتیجه رسیدند که رهب

شد.  ناممکن مقام عمل در، بود ممکن نظر مقام در که هنوز جنگ سان بدین. ندارند

 از آیا بدانند توانند نمی، فرض پیش حالت در، معنای این سخن این بود که یهودیان

 بنابراین. هن یا هستند آماده دشمن با آمیز موفقیت رویارویی برای معنوی نظر

 جهاد شرایطی هیچ تحت دیگر که دادند فتوا، غیرمستقیم صورت به، ها خاخام

 مناسب زمان تواند است که می فقط خدا. نیست های یهودیان جزو گزینه ابتدایی

. است منجی آمدن نیز زمان آن نشانه و معین کند را جمعی دسته حرکت یا جنگ

 در منظور به هستند تلاشی، شوند می مانجا جهت این در که ای انسانی اقدامات

سنگین  مجازات ممکن است کار اما این، برای آوردن منجی خدا دادن قرار تنگنا

گرایی  منجیحوزۀ در  فعال های جنبش، به این ترتیب. در پی داشته باشد الهی را

 شاباتای رهبری تحت هایی از قبیل حرکت لذا هر از گاهی که جنبش؛ شدند محکوم

 برای تا کرد می تشویق را رهبران خاخام ناگوارش پیامدهای، افتاد می اتفاق ٢٩سوی

 کتاب موضع از ها خاخام مجدد بندی این صورت. کنند تلاش سخت آن از جلوگیری

یهودیان  عمیقی بر زندگی تأثیر، دو هزار سال نزدیک، خشونت و جنگ دربارۀ عهد

 زندگی دیگر ابعاد از سیاریب مانند نیز بندی این صورت، با این حال؛ گذاشت

  نیاورد و دستخوش تغییر شد. دوام مدرنیته نیرومند فشار برابر در، یهودیان

  ها فرض شیپ و و تغییر دادن قوانین مدرنیته

 موضوع، آن به یهودیان ۀپیچید واکنش و مدرنیته ۀبافت درهم و چندجانبه نیروهای

 ٣٠پرداخت.ها  آن به کافی اندازه به توان نمی اینجا در که است بوده بسیاری مباحث

 بر نگرش شدت به که، با هم مرتبط روی سه موضوع، ها آنبنابراین بدون پرداختن به 
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 موضوع  )١( کرد: خواهم تمرکز، تأثیر گذاشته است خشونت و جنگ دربارۀ یهودیان

 یهودی سیاسی دولت برقراری به منجر که، صهیونیسم همان یا یهود ملی جنبش بسط

 گسترش موضوع  )٣( و؛ هولوکاست از حاصل شدید وحشت موضوع )٢(؛ شد

  .بیستم قرن شصت دهۀ زمان از، یهودیان از بسیاری میان در آخرالزمانی تفکرات

 یا(ها  آن در که تری بزرگ جوامع در آمیختگی علت به، اروپایی یهودیان هویت

 تأثیر تحت قیعمی شکل به، بودند کرده زندگی متمادی قرون در) ها آن کنار در

 مدرن یهودیان که، هویتحوزۀ آزاردهنده در  مسائل از یکی. گرفت قرار مدرنیته

 یک عنوان به را خود هویت چگونه که بود این، بودند گریبان به دست آن با همواره

، کردیم اشاره قبلا  که همان طور. بیامیزند مدرن های اروپایی هویت بافت با یهودی

، نزدیک خاور درها  آن مشرک همسایگان مانند، عتیق دعه موحدان دینی هویت

، نزدیک باستان خاور در، دین. بود قبیلگی و قومی هویت تأثیر تحت عمیقی طرز به

 در اسرائیل. بودند وفادار خود قومی خدایان به قومی جوامع و بود قومیمسئلۀ  یک

گاهی این گاه هیچ اعصار این تمام  از یهودیان اگرچه. نگذاشت کنار را خود قومی آ

 با همیشه، ندارند مسیحیان و مسلمانان از کمی دست نژادی و قومی تنوع نظر

 اما. یهود یا حکومت یهودجامعۀ ، امت یهود، اند: مردم یهود شده شناخته دینشان

، نژاد، قوم یک به محدود گاه هیچ جهانی دینی هویت یک عنوان به بودن یهودی

 سال هزاران طی نیز تباران غیریهودی و است هنبود خویشاوندی واحد یا ملت

 کاملا  یهودی هویت بنابراین. بپیوندند یهود امت به، خود کیش با تغییر، اند توانسته

  ٣١.امت یا ملت ۀنشان هم و دین بود ۀنشان هم اروپایی مسیحیت هویت برخلاف

جوامع  اب، خود هویت ملی بعد تقلیل یا طرد با، نوزده قرن در بالاخره یهودیان

، فرانسوی های یهودیت به ملت پیروان عنوان به و شدند آمیخته غربی بزرگتر

 در، یهودیان از بعد ملی هویت یهود اما فرایند رهایی. آلمانی پیوستند و بریتانیایی

 کامل طور به هنوز بیستم قرن آغاز تا و رفت می پیش کندتر بسیار، شرقی اروپای

 در راستای بپیوندند که ای ملی های جنبش به خواستند وقتی یهودیان. بود نداده رخ

، کردند می تلاش مجارستان ــ اتریش امپراتوری یا تزاری از روسیه سیاسی استقلال

این گروه  برای. شدند طرد و شده محسوب بیگانه ملت، خود دلیل هویت یهودی به

یا ملیتی  وکراینیا یا لهستانی هم و باشد یهودی هم کسی اینکه تصور گرایان از ملی

 عامل به شدن تبدیل حال در ملی هویت که زمانی در. بود ناممکن امری، دیگر



  )٢( و خشونت نید ۀژی، و١٣٩٧ زمستان و خزان، ٨و  ٧ ۀ، شماردوم/ پایدیا، سال 

   

٢٠٠

از جانب  شدن طرد از عمیقاً که، یهودیان بعضی، بود مدرن هویت تعیین در مهمی

ها  آنگرفتند:  پیش در را دیگری مسیر، بودند پذیرفته تأثیر مدرن ملی های جنبش

 شدند همراه یهودیان سایر با و دادند کاهش یا گفته ترک را خود هویت »دینی«بعد 

 همان ملی جنبش این نهایت در. کنند تلاش خود مستقل سیاسی آینده برای تا

  ٣٢شد. صهیونیسم

 ترک را خود دینی هویت که یهودیانی، کردند گذاری پایه سکولارها صهیونیسم را

 رد را صهیونیسم ذهبیم یهودیان بیشتر. دانستند یهود ملت را خودشان و گفته

 که چرا، کنند حمایت آن از یا شوند ملحق جنبش این به که نپذیرفتندها  آن؛ کردند

 الهی فرمان این علیه شورش برای خطرناکی تلاش صهیونیسم جنبشها  آن نظر از

 در یا دنشو اسرائیل سرزمین وارد جمعی دسته صورت به اسرائیل قوم نباید که بود

 آن ٣٣.کند شورش غیریهودیان حکومت بر ،قرار دارند ضعف عموض در که هنگامی

 جنبش این کوشیدند کردند حمایت صهیونیسم از هم که اندکی مذهبی یهودیان تعداد

 که کردند استدلالها  آن؛ کنند جدا گرایانه منجی و آخرالزمانی نگاه هرگونه از را

 انتظار با باطیارت و شود نمی محسوب جمعی دسته حرکت یک فلسطین به مهاجرت

تعداد اندک اما تأثیرگذاری از  بودند، حال این با ٣٤.ندارد الهی نهایی رستگاری

 یهودی مدرن گرایی گیری این ملی شکل ابتدای همان از که مذهبی های صهیونیست

 کسانیها  آن میان در. کردند شرکت جنبش این در یهودی سرزمین برقراری منظور به

، دانستند معنای متعالی می را دارای فلسطین در یهود نسرزمی برقراری که بودند

 ارشد خاخام اولین ٣٥، کوک اسحاق آبراهام خاخام تأثیر تحت که کسانی مخصوصاً

  بودند. بریتانیا قیمومیت تحت ٣٦اشکنازی

 بیشترین که، سکولار یهودیان برای ها قسممسئلۀ  و الهی مشروع جنگمسئلۀ 

. نداشت معنایی، کردند می رهبری را بشجن این و بودند صهیونیست جمعیت

قیمومیت  زمان در آن از پس و ها قیمومیت عثمانی زمان در ابتدا، سکولار یهودیان

 آنجا به را یهودی مهاجران از زیادی تعداد کردند تلاش، فلسطین انگلیس بر

 یهودی استعمارگران علیه خشونت به منجر محلی اعراب وقتی اختلاف با. بیاورند

 ناپذیر اجتناب زمانی که جنگ، در نهایت و روی آوردند مسلحانه دفاع بهها  آن، شد

مشیی  بسیار متفاوت از آن خط مسئله این. شدند نظامی اقدامات آغازگر، نمود می

 یهودیان اکثراً  خب اما، جنگ ترسیم کرده بودند دربارۀتلمود  های بود که خاخام
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 .کردند می مبارزه که بودند سکولار

های  شورش اعراب در سال به پاسخ در، فلسطین یهود جمعیت جویی هستیز

 جهانی جنگ، فروکش کرد شورش همین که. خود رسید اوج به ١٩٣٩تا  ١٩٣۶

 دربارۀ فزاینده های گزارش و جنگ وقوع زمان با هم. شد شروع هولوکاست و دوم

 برای باید که رسیدند نتیجه این به صهیونیسم رهبران، اروپا یهودیان سرنوشت تلخ

 فیلد نفوذ با، این بر علاوه. کاملا آماده باشند سیاسی مسائل به نظامی پاسخ

 توسط فلسطین تصرف امکان و مصر به آلمان نیروهای فرمانده، رومل مارشال

 این ۀعامل هم. شدند بسیج خود جوامع از دفاع برای فلسطین یهودیان، ها آلمانی

 اهمیت دینی قوانین به آنان. بودند ر یهودرهبران سکولا تصمیمات و اقدامات

 افزایش تداوم با، حال این با. کردند وظیفه نمی احساسها  آن به نسبت و دادند نمی

 دولت تأسیس از پیش جهانی دوم و جنگ از پس فلسطین یهودی جمعیت

، اروپا از دیگری از پس یکی پناهنده عنوان به نیز مذهبی یهودیان، اسرائیل

 برای مبارزه مشتاق بلکه و آمادهها  آن. آمدند فلسطین به آفریقا شمال و خاورمیانه

 حفاظت آینده و حاضر خطرات مقابل درها  آن از تا بودند یهود ملی دولت برقراری

 خود از توانستند نمی که، یهودی ها میلیون سرنوشت آنکه از پس مخصوصاً ، کند

 حکم آن شدند و رو روبه معضل کی با یهودیان مذهبی اما. شد معلوم، کنند دفاع

  .بود ساخته ناممکن تقریباً  را جنگ برای عمومی بسیج که بود ها خاخام

 تحت فلسطین ارشد خاخام، )١٩۵٩هرتزوگ (متوفی  هالوی خاخام اسحاق

 اعراب جنگ که زمانی، اسرائیل دولت اشکنازی خاخام اولین و بریتانیا قیمومیت

 سه ۀمسئل آیا که مسئله این به، نمود می ناپذیر اجتناب ١٩۴٧ سال در یهودیان و

که موافقت  بود آمده این جوابیه نوشت. در ای جوابیه، خیر یا پابرجاست هنوز قسَم

 بلاموضوع را »ملل علیه شورش« یهودی مشکل دولت تأسیس با مللجامعۀ 

به  ٣٧.دان داده را یهود دولت تأسیس اجازه حاضر حال در ها ملت خود که چرا، کند می

خواستار آموزش و  تا کرد باز ارتدکس یهودیان برای را راهی هرتزوگ، این ترتیب

 هم صادر را نظامی اعزام اجازه سپس او. شوند یهود ۀیافت سازمان ارتش مبارزه در

 جنگ که بود این این اجازه قانونی مبنای؛ شد نیز می ارتدکس یهودیان شامل که کرد

. ها را واجب دانسته است که خدا آن شود ندی میب دسته یهای جنگ ذیل دفاعی

 دفاعی های جنگ صرفاً اسرائیل ملی استقلال برای گرفته های انجام جنگ سان بدین
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دیگر تعهدی نسبت به این  که گرفت نتیجه این بر علاوه هرتزوگ. گردید تلقی

هاست از این  های جهان مدت چرا که ملت، نیست اسرائیلها بر گردن ملت  قسم

جوابیه  ٣٨.اند سرپیچی کرده» ظلم کنند اسرائیلازحد به  نباید بیش«عهد خود که 

 او های دیدگاه با ضدصهیونیست مذهبی رهبران اما، بود تأثیرگذار هرتزوگ بسیار

 یا ارجاع هیچ او های استدلال که باشید داشته توجه ٣٩.کردند مخالفت شدت به

جنگ مشروع  تا بود مانده باقی دیگری مهممرحلۀ  هنوز. نداشتند آخرالزمانی منطق

  .شود احیا کامل شکل به دوباره مذهبی یهودیان از بسیاری برای دینی

 یهود گرایی منج� احیای و »روزه شش جنگ« معجزه

 شروع به مانده روز یک فقط و اسرائیلاستقلال  روز ۀآستان در، ١٩۶٧  می دوازده

، کوک اسحاق ابراهام خاخام زندفر تنها، شد روزه شش جنگ به منجر که بحرانی

 سرزمین تجزیه از آن در که نمود ایراد ای خطابه کوک یهودا تزوی خاخام یعنی

جنگی که منجر به خروج ، کرد گلایه ١٩۴٨ جنگ زمان در عتیق عهد اسرائیل

گفت:  اش خطابه در او. شده بود یهودیان دست از نابلوس و هبرون مقدس شهرهای

 ما ارَیحای و نابلوس کرد؟ خواهیم فراموش را این آیا ت؟کجاس ما هبرون، بلی«

 هر، کلوخ اردن کجاست؟ هر های اند؟ دوردست شده فراموشها  آن آیا کجاست؟

، [باستان] تعلق دارد اسرائیل سرزمین به زمینی که قسمت و قطعه هر، مربع اینچ

 تزوی امخاخ ٤٠»بکشیم؟ دست  آن متر میلی یک از مجازیم که از آن ماست. آیا

 در مذهبی صهیونیسم یهودی] آموزشی [نهاد یشیوای ترین مهم رئیس کوک یهودا

 پس هفته سه را سخنانش شاگردان او. بود جهان در یهود تر بزرگجامعۀ  و اسرائیل

  .دانستند پیامبرگونه کلمه حقیقی معنای به خطابه این از

 رویدادهای به شد ارزیابی پیامبرانه تزوی سخنان چرا اینکه دلیل از بخشی

 ارتباط، شد ژوئن پنجم در جنگ وقوع به منجر که آن بعد از های هفته آور شگفت

 آن نابودی برای که دید عرب ها میلیون محاصره در را خودش اسرائیل. داشت

قبل از  ۀده یک طی در، مصر جمهور رئیس عبدالناصر جمال. بودند شده برانگیخته

 اتحاد های کمک لطف به او. بود کرده دریافت ویشور از را انبوهی تسلیحات، آن

 در ١٩۵۶ جنگ از پس که را ملل سازمان اعزامی نیروهای، شوروی جماهیر

 آنجا در را سرباز هزار صد از کرد و بیش بیرون، بودند شده مستقر سینا جزیره شبه

 و اردن بست و اسرائیل دریایی ناوگان بر را تیران همچنین تنگه ساخت. او مستقر
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، مراکش، عراق حتی کرد. ترغیب جنگ تدارکات به شدن ملحق برای را سوریه

 براتیامخ وسایل و ارتش از بخشی ۀاستفاد حداقل نیز سعودی عربستان و تونس

  ٤١.دادند قرار ناصر اختیار در را خود

 و نظامی تنش افزایش به سازمان ملل که رسید نظر به اینطور ها یاسرائیل برای

 نگران خیلی دل نیز اروپا و دهد نمی چندانی اهمیت جنگ شدن رو شعله امکان

 جنگ از پس بیست و دو سال تنها ١٩۶٧ سال. نیست منطقه در ها تنش افزایش

بازماندگان  یا اسرائیل جمعیت چهارم یک از بیش، زمان آن در. بود دوم جهانی

 تیکسیستما کشی نسل خود را در نزدیک خویشان یا مهاجر هولوکاست بودند

 هولوکاست که داشت وجود محسوس شکل به ترس این. از دست داده بودند ها نازی

 آمادگی از بخشی عنوان به، آویو تل فوتبال های استادیوم در. است راه در دیگری

  ٤٢.بود شده حفر جمعی دسته گورهای، جنگ برای

 حمله برای را خود سربازان و مردم و کرد می سخنرانی سر هم پشت ناصر

. شد خواهد سکنه از خالی آویو تل. شد خواهند نابود یهودیان. کرد می آماده و ویقتش

 حمله قصد واقعاً ناصر نظر از اینکه آیا صرف. داشت نخواهد وجود دیگر صهیونیسم

 جوره همه، ببرد سیاسی ۀبهر نظامی اندام عرض طریق از تا کوشید می فقط یا داشت

 اسحاق. گرفت جدی را او نیز اسرائیل و است جدی که وانمود کرد اسرائیل به

 درهم زیاد فشار در اثر مدتی تا اسرائیل مسلح نیروهای کل ستاد فرمانده رابین

 آینده وحشت و ترس از ای هاله وشد  حبس سینه در یهود ملت تمام نفس ریخت.

  ٤٣.فراگرفت را اسرائیل

 هوایی نیروهای توانست اسرائیل. شد تمام اول روز همان واقع جنگ در در اما

 توجه به کنترل با. کند نابود ساعت چند عرض در را همسایه عرب های ملت تمام

 به بعد روز شش رسمی طور به اما، شد می قلمداد شده تمام جنگ، آسمان بر اسرائیل

 که، جهان و اسرائیل یهودیان برای دردسر بی نسبتاً و سریع پیروزی این. رسید پایان

 های صهیونیست از بسیاری. بود معجزه شبیه، سیده بودندتر عام از وقوع قتل

 خاطره که باشید داشته به یاد دانستند. می واقعاً معجزه این پیروزی را مذهبی جهان

 پس طبیعی. بود تازه و زنده هنوز یهودیان سایر و ها یاسرائیل میان در هولوکاست

 رستگاری آمدن از ای نشانه دردسر بی نسبتاً  بسیار سریع و که این پیروزی بود

 از پس الهی رستگاری ای در امتداد مسیر آخرین نشانه، شود تلقی آخرالزمانی
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 سمت به نیز سرسخت سکولارهای حتی، در آن اوضاع. مصیبت و رنج همه آن

  ٤٤.بودند شده کشیده مذهبی های ریشه

، است احتمالات تمامی رغم علی یهود نجات معجزه رسید می نظر به آنچه از جدا

 مناطقی بود که مطابق عهد بیشتر تصرف آن و بود داده رخ نیز دیگری معجزه

 در را یهود مقدس های زمین تمام تقریباً  جنگ شدند. مقدس قلمداد می، عتیق

 طول در باستانی سرزمین بر یهود سیاسی ۀسیطر این بود. داده قرار یهودیان تصرف

 به آن توجه شد. صریحاً  و فوراً ای که نکته، بود ای سابقه بی امر اخیر سال هزار دو

 ماهیت و الهی تأیید برای محکمی سند آن را مذهبی های صهیونیست از بسیاری

 اسرائیل و صهیونیسم سان بدین ٤٥.دانستند یهودی دولت و صهیونیسم بخش رهایی

 را آخرالزمانی رستگاریها  آن طریق از نهایتاً و اکنون خدا قلمداد شدند که وسایلی

  . آورد می ارمغان به

 ها از برداشت تغییر دربارۀ تری مهم تاریخی عطف ۀآغاز نقط ١٩۶٧جنگ 

 فلسطین های عرب و ها یاسرائیل. است ها ها یا فلسطینی با عرب اسرائیل درگیری

صورت  به، پس از این جنگ، شمردند می ملی این نزاعشان را درگیری از که پیش

 از بعد. کردند توصیف آخرالزمانی و مذهبی اصطلاحات ای آن را برحسب فزاینده

 مسائل به ١٩۶٧ جنگ در عتیق عهد اسرائیل سرزمین بیشتر تصرف اینکه

 و فعالان مخصوصاً، ارتدکس عالمان مذهبی از بسیاری، شد داده ارتباط آخرالزمانی

 بر اسرائیلتوجیه حق  صرف را خود وغم هم تمام، مذهبی صهیونیست متفکران

هرچند . کردند یهودهای  جویی بخشی به عموم ستیزه مشروعیت و روهاقلم این کنترل

 ١٩۶٧ از سال پس تنها که است روشن این نکته، ای دارد پیچیده دلایل مسئله این

 و پیشامدرن طیفی از متفکران کشف به شروع ارتدکس متفکران از بسیاری که بود

 ٤٦.کردند اسرائیل دولت آخرالزمانی ماهیت از حمایت درها  آن های استدلال نقل

 خاخام بعداً که اسرائیل دفاعی نیروهای ارشد خاخام، )١٩٩۵گورن (متوفی  شلومو

 اختیار در قسَم سهمسئلۀ  ملغی شدن دربارۀ را دلایلی شد اسرائیل اشکنازی ارشد

  ٤٧.گذاشت

 تا ساخت قادر را مذهبی های صهیونیست ١٩۶٧ جنگ ۀاعجازگون ماهیت

 ١٩٧٣ جنگ، حال این با. اعلان کنند را صهیونیسم زمانیآخرال وضوح ماهیت به

قلمروهای  سیاسی کنترل به بخشید و ای تازه جان یهود اسکان جنبش بود که به
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 این. داد تری جویانه ستیزه و تر نظامی رویکرد ١٩۶٧ طی جنگ شده در تصرف

 جنگ در اً تقریب، بود شده گرفته نظر در عتیق عهد از میراثی زود خیلی که، قلمروها

 نشانه ارتدکس مذهبی یهودیان برخی برای مسئله این. رفت دست از ١٩٧٣

، را یهود مقدس های زمین حاضرند اسرائیل دولتمردان که بود این از آوری وحشت

 اقدامی معنای بهها  آن نظر کار از این و کنند واگذار، بود شده گرفته ١٩۶٧ در که

) یهود امت یا( اسرائیل مردم که یهود سنتی دیدگاه این بر اساس. بود خدا علیه

 او از جمعی دسته شکل به هرگاه و اند شده پیروز اند کرده اطاعت را خدا هرگاه

 ای نشانه ١٩٧٣ جنگ بار فاجعه تقریباً ۀنتیج، اند خورده شکست اند کرده سرپیچی

 و ساکن شدن مقدس مناطق برای کنترل شد: گرفته نظر در خداوند این هشدار از

دهند و در صورت لزوم باید به  انجام آید برمی دستشان از هرچه باید یهودیان، در آن

 دولت قوانین حتی الملل و بین قوانین زور متوسل شوند. اهمیت این تکلیف از

  . بیشتر است اسرائیل

 »امونیم گوش« نامبردار به اسکان جنبش تشدید ١٩٧٣ جنگ پیامدهای از یکی

خوانده  »اسکان جنبش« صرفاً که شد چیزی به تبدیل نهایتاً که جنبشی، بود

 و ١٩۶٧ جنگ العاده خارق از پیروزی مذهبی گرایان با تبیینی که ملی ٤٨.شود می

یکی از مثابۀ  به، »فتح« مفهوم، به دست دادند ١٩٧٣ جنگ بار نسبتاً فاجعه شکست

در  خصوصاًم، هشتاد دهۀ اواسط در. گرفت دوباره جان، مقدس مفاهیم قدیمی کتاب

 به تری نظامی و آمیزتر خشونت لحن فتح مفهوم، اسکان جنبش فعال های گروه میان

 فتح معنای به عتیق شد که عهد در مفهومی به همان تبدیل که جایی تا، گرفت خود

 .بود اسرائیل سرزمین حدومرز بی نظامی فتح و تهاجمی فتح، خدا سوی از مقدر

  .بود شده الهی رستگاری آمدن از ای شانهن تصرف و این نوع فتح آنکه عجیب

آغازیدن جنگ در  اینکه دربارۀ، یهودجامعۀ همچون بسیاری از مسائل دیگر در 

 وجود اجماعی هیچ، چیست جنگ های محدودیت و زمانی جایز یا واجب است چه

 اجبار، اسکان مسائلی همچون دربارۀ نیز دینی هنوز عالمان و رهبران مذهبی. ندارد

 برخی، اسرائیل ارتدکس یهودیجامعۀ  در درون دارند. مختلفی مواضع تخشون و

 های راه/ صلح و نیرو معنای [به شالوم نتیووت/ شالوم ــ وی عوز مانند ها جنبش

 افزایش حال در نظامی خشونت که با گرفت شکل میماد جنبش و صلح]

 مسائل این رۀدربا ارتدکسجامعۀ  اگرچه، بنابراین ٤٩.مخالف بود مذهبی صهیونیسم
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 های خاخام موانعی که، سنتی یهودیان قاطع اکثریت برای امروزه، نیست صدا یک

است و  شده بلاموضوع، الهی ترسیم کنند مشروع جنگ شدند برای موفق تلمود

جریان  وارد تا است یافته اجازه یهود »مقدس جنگ«مسئلۀ  دیگر بار یک سان بدین

معلمان و  و متفکران ادبیات وارد ای فزاینده شکل به نظامی فتحایدۀ . شود تاریخ

استوارت  .است شده صهیونیسم کل گفتمان وارد، آن تبع به و اسکان جنبش حامیان

ها و  سمبل، اصطلاحات اسرائیلدهد که چگونه نیروی دفاعی  کوهن توجه می

تا بدین وسیله ، های دین یهود را وارد تعلیم و تربیت سربازان کرده است اسطوره

، بسیار متفاوتی دارند های زمینه که پس، معیت ناهمگن مذهبی و سکولار یهود راج

علت نقش مهم نیروی  به، اقدامی که، صورت یک نیروی جنگی متحد دربیاورد به

تأثیر چشمگیری بر عموم ، اسرائیلدر زندگی فردی شهروندان  اسرائیلدفاعی 

ی صهیونیسم مذهبی آثار متفکران کلید ٥٠داشته است. اسرائیلشهروندان دولت 

جنگ مقدس و مورد  اسرائیلاند که هرگونه جنگ یهودیان  باره نوشته مهمی دراین

  ٥١تأیید خدا است.

هایی که خدا آن  به جنگ اسرائیلهای  ها برای ربط دادن جنگ با افزایش تلاش

این باور نیز افزایش یافت که رستگاری الهی ، را جایز یا حتی واجب دانسته است

هشتاد  دهۀشود. از  روز بیشتر و آشکارتر می یک است و علائم رسیدن آن روزبهنزد

علائم تاریخی رستگاری به طرق عجیبی ، یا حتی پیش از آن ۶٧و بلکه از سال 

  رؤیت شد.  برای بعضی از ناظران قابل

امت یهود را در ، ای از رویدادهای تاریخی ماجرا فقط این بود که زنجیره

سوی  ای جز به توانستند احساس نکنند در جاده د که نمیوضعیتی قرار دا

پس از دورۀ دارند. کافی است به بعضی از رویدادهای  رستگاری گام برمی

، آفرینی آخرالزمانی اروپای نازی فکر کنیم جنگ جهانی و پس از وحشت

تا متوجه شویم که این رویدادها چقدر معنادار هستند. اگر ضرورت 

دار  با خصومت ریشه ١٩۴۵فلسطین پس از سال  مهاجرت یهودیان به

احتمالا در حال حاضر خبری از یک دولت یهودی ، ها تلاقی نکرده بود عرب

در سال  آمریکاجمهور  ها پیشنهاد ترومن رئیس نبود. اگر بریتانیا و عرب

برای پذیرفتن صدهزار نفر آوارگان یهود در فلسطین را قبول کرده  ١٩۴۶

ها در مقابل  بود. اگر عرب سازمان ملل نیز نمینامۀ آنگاه قطع، بودند
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یک  اسرائیل، سازمان ملل مقاومت نکرده بودند ١٩۴٧سال نامۀ قطع

 ١٩۶٧اهمیت باقی مانده بود. اگر در سال  شده و بی مثله، دولت کوچک

) شریک سرنوشت اتحاد اسرائیلملک حسین (برخلاف درخواست 

لا هنوز یهودا و سامره و اورشلیم احتما، ی اعراب نشده بوداسرائیلضد

خارج از نفوذ و مراقبت یهود باقی مانده بود. آیا تعجب دارد که یهودیان 

سوی ما  سرعت به بینند؟ تاریخ به ها دست خدا را می این ۀمؤمن پشت هم

آید... حتماً ما نیز اگر چشم بینا و قلب فهیم داشته باشیم تصدیق  می

های تبعید به جاده  ار سال آوارگی در گوشهخواهیم کرد که بعد از دوهز

که هرچقدر طولانی باشد بالاخره ما را به  ای جاده، ایم اصلی تاریخ برگشته

آغاز «رستگاری خواهد رساند. به همین معنا است که عصر خودمان را به 

  ٥٢کنیم. توصیف می» شکوفه دادن رستگاری ما

جایز یا حتی واجب دانسته هایی که خدا آن را  جنگهای الهی و  درک نشانه

کلی درآمده  ۀصورت یک قاعد بسیاری از افراد بهحدی برای  هشتاد به دهۀتا است 

ها و  و فلسطینی اسرائیلتوانست با هر تعریفی از درگیری بین  بود که تقریباً می

کشورهای همسایه تطبیق داده شود. این مسئله نمایانگر احیای مفهوم جنگ مقدس 

تأثیرگذار و فعال یهودیان ارتدکس. البته تمام جامعۀ در میان مخصوصاً ، است

اظهارات فعالان و و  ها گیری یهودیان (یا تمام یهودیان ارتدکس) با این نتیجه

موافق نیستند. اما تقریباً تمام یهودیانی که ذهنیت سنتی  های جنبش فدایی خاخام

با گفتمان جنگ  کنند میزندگی  اسرائیلبیشتر یهودیانی که در همچنین دارند و 

کند مسائل دینی را  تفاوتی هم نمی، اند اصطلاحات یهودی آشنا شده برحسبمقدس 

گاهانه یا نامۀ یا خیر. احیای پارادایم قدیمی جنگ مقدس یک بر کنند میرعایت  آ

بلکه محصول تلاش برای معنابخشی به متون مقدس و ، هدف سیاسی نبوده است

 بشرییک پاسخ دینی و نتیجۀ این کار عاصر بوده است. رویدادهای م در پرتوسنت 

همچنین پاسخی به نیروهای اجتماعی ؛ آور بوده است کننده و ترس آشفتهبه واقعیتی 

رهبران سیاسی حکومت قادر به المللی بوده است که  ای و بین و سیاسی منطقه

  .اند مدیریت آن نبوده
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