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        علی امیری
آیت الله کابلی یکی از فقیهان مبتکر و نوآوری اس���ت که هنوز دیدگاه 
فقهی و اجتهادات متهورانه او در باب مسایل مختلف فقهی به درستی 
بررس���ی نشده است. در این یادداشت، از باب احیای ذکر اهل علم، از 
ابتکارات علمی و دیدگاه های فقهی آن مرحوم پیرامون خمس به اجمال 
س���خن می گویم. قلب فقهْ عبادات و مناس���ک نیست، تبدیل کردن یک 
علی الاحوط به علی الاقوی یا برعکس، چندان گرهی از کار فروبس���تۀ 
انسان مسلمان و متشرع امروزی نمی گشاید؛ بلکه نقطۀ کانونی ابتکار 
و نوآوری در فقهْ بخش های مجازات و معاملات اس���ت. عیار فقاهت 
یک فقیه در ابتکارات علمی و فقهی او در این دو حوزه آشکار می شود. 
»باب مجازات«، فقه را با حقوق بشر پیوند می زند و »باب معاملات« 
نظ���ر و دیدگاه فقیه را در مورد ثروت و مالکیت نش���ان می دهد. دیدگاه 
فقیه در مورد حقوق بش���ر و ثروت، و اجتهادات و فتاوای او در این دو 
حوزه اس���ت که می تواند یا زنجیری بر پای مقلدین و مؤمین افکند و یا 

راهی پیش پای شان  بگشاید.
آی���ت الله محقق در »کت���اب الخمس« برخلاف نظر مش���هور فقهای 
امامیه، خمس را امر حکومت���ی و متعلق به منافع همگانی و مصلحت 
عامه دانس���ته اس���ت. اینکه معظم له محورهای تحقیقات فقهی خود را 
خمس و مسایل مالی )که شدیداً مورد ابتلای مردم است( قرار داد، خود 
نش���ان وقوف و آگاهی او به روح زمانه است. ایشان استدلال می آورد: 
مش���هور است که خمس را به شش سهم تقسم می کنند که سه تای آن به 
امام تعلق می گیرد و س���ه تای آن به ایتام و مساکن و ابن السبیل؛ اما 
او برخلاف دیدگاه مش���هور توضیح می دهد ک���ه این ها از موارد مصرف 
خمس است و آیۀ خمس درصدد سهم بندی و تقسیم خمس نبوده است، 
بلکه تنها به برخی از مصداق های مصرف اش���اره کرده است. خمس در 
کلیت خود به امام المس���لمین یا حکومت مش���روع که خود از مصالح 
عالیه نوع است، تعلق می گیرد و مورد مصرف آن به طور کل »مصلحت 
امت« اس���ت. او در جایی از کتابش پس از بررس���ی دلایل شرعیه دال 
بر مدعا، نوشته اس���ت: »دلیل عقلی وجود دارد که نصف خمس ملک 
یتیمان، مسکینان و در راه ماندگان نیست، بلکه تمامی آن ملک منصب 
امامت است و س���ه صنف یادشده از موارد مصرف آن است، در نتیجه 
امام آنان را به اندازه نیازشان از این مال اعطا می کند.... یک پنجم کل 
ثروت جهان عبارت از معادن نفت و گاز و آهن و مس و روی و قلع و 
طلا و نقره و فیروزه و اورانیوم و اموال تجاری و س���ود حاصل از آن و 
زمین های حاصل ده و عواید آن  صنایع و س���ود حاصل از آن و بی شمار 
امور دیگر اس���ت. چگونه ممکن اس���ت که نصف این ثروت سرش���ار 
اختصاص به یک عدۀ اندک داشته باشد که همان فقرای بنی هاشم باشد. 
اعتبار این ثروت بیکران به عنوان ملک ایش���ان موافق حکمت نیست 
و برخلاف مصالح امت اس���ت. بنابراین، چاره ای جز این نیس���ت که به 
این موضوع ملتزم باشیم که خمس تماماً از آن منصب امامت و امارت 
کسانی می باش���د که شایستۀ آن است و او برای آن سه صنف بعدی به 
اندازه رفع حاجت و مسکنت ش���ان مصرف می کند.« )کابلی: المباحث 
الفقهیه )کتاب الخم���س(، ص383(. به موجب این دیدگاه، اولاً وقتی 
که نصوص دلالت تام بر موضوع نداش���ته باش���د حجیت شان ساقط و 
زمینه برای اس���تدلال عقلی باز می گردد. و این چیزی است که در مکتب 
نجف س���ابقه دارد و آن حدیث گرایی افراطی و عمل به آحاد و اضعاف 
که اخیراً در میان علمای متأخر ش���یعی رایج شده است، در سنت نجف 

      حسن رضا خاوری
به پاس یادبود رحلت آیت الله العظمی محقق کابلی)ره( نکته ای در باب جایگاه فقه و قانون در پیوند با وضعیت 
تاریخی هزاره ها ارایه می گردد. فقه شیعه به لحاظ تاریخی اساساً فقه وضعیت مقاومت است، فقه وضعیتِ نداشتن 
دولت یا حکومتی از آن خود. طبق اصول عقیدتی، شیعه حکومت را حق امامان خویش و لذا حکومت را از آن خود 
می دانسته اند اما حکومت در دست مخالفان بوده است. فقه شیعه در چنین شرایطی تدوین شده و بالیدن گرفته است. 
مثال: یکی از معروف ترین متون فقهی ش���یعه یعنی »اللمعة الدمش���قیة« از شهید اول اثری است برای اهل مقاومت 
)سربه داران(، قانون اساسی برای وضعیت بی دولتی. این نوموس مقاومت از قرن نهم تا کنون متن درسی حوزه های 
علمیه بوده، مخصوصاً با ش���رح ش���هید ثانی. تأثیر بلندمدت این اثر بر ذهنیت فقهی پس از خود آشکار است که در 

مجموع، نوعی ذهنیتِ قانون گرایی در وضعیت بی دولتی مشاهده می شود. 
وضعیت بی دولتی همانا وضعیتِ بی قانونی اس���ت. فقه در این وضعیت به عنوان قانون عام و حاکم به حس���اب 
می آید، حداقل به لحاظ کارکردش. دانش فقه به تعیین و تنظیم مسئولیت های انسانی در قبال خود و خدا و خلق خدا 
می پردازد، آن هم در دو دسته ی کلی: 1- عبادات، که مناسبات فرد با خدا و روابط معنوی و اخلاقی بشر را قانونمند 
می سازد. و ۲- معاملات، که مناسبات اجتماعی افراد با یکدیگر را قانونمند می سازد. تنظیم و توزیع مسئولیت های 
انسانی و مسئولیت پذیرسازی بشر شریر، آن هم در غیاب دولت، دستاورد اندکی نیست. وجود فقه در غیاب دولت، 
بیش از آن که یک وجوب ش���رعی باشد اما یک ضرورت عقلی است که بتوان قوانین عام و مسئولیت های مشترک 
را بر پایه ی قواعد علمی و مطابق ش���رایط تجربی افراد تعیین کرد و اجتهاد از همین ضرورت عقلی برخاسته است. 
فقه به لحاظ فرم خود مبتنی بر ایده ی قانون مندی و قانون گرایی اس���ت. قانونمندی نه تنها به نظم و انتظام اجتماع 
می انجامد بلکه باعث قوام و دوامِ پندار و گفتار و کردار نیک می ش���ود. به نظر ابن س���ینا، قانونمندس���ازی حیات 
روزمره و فعالیت های زندگی، سبب قوام بخشی به آراء فاضله در مدینه می گردد. در جامعه ی بی دولت، فقه از طریق 
قانون مندس���ازی کردارهای بش���ری هم سامان اجتماعی و هم سامان دانایی را تحکیم و تقویم می بخشد. البته، بخش 
معاملات فقه به قانونمندس���ازیِ مناس���بات میان بشر با بش���ر می پردازد اما نه از نوع مناسبات سیاسی آن. چون 
سیاس���ت نیز مناسبات بش���ر با بشر است که در ذهنیت فقهی شیعه، غایب یا محذوف مانده است. مثال: همین که 
مالیات های دولتی )برای رتق و فتق امور عامه( تا هنوز به عنوان بخشی از مالیات های دینی )برای رتق و فتق امور 
عامه( به حساب نمی آید و این به جای آن مُجرا نمی گردد، همانا از سیاسی نبودن فقه شیعه یا فقدان فقه سیاسی در 
شیعه نشانی می دهد. به نظر می رسد که دین و دولت در جهان تشیع تا هنوز در دو راه جداگانه گام برمی دارد. خلاصه، 

فقه شیعه نوعی فقه مردمی، مقاومتی و غیردولتی بوده و تا کنون به همین سان باقی مانده است.
ازقضا هزاره ها نیز قوم بدون دولت اند. وجه مشترک »بی دولتی«، فقه شیعه و هزاره ها را به هم پیوند زده یا به فقه 
نزد هزاره ها، مقام و موقعیت ممتاز بخشیده است. فقه برای شیعیان به عنوان تأسیس قانون در وضعیت بی دولتی یا 
بی حکومتی )و به تبع بی قانونی( مطرح بوده و هزاره ها در قرن های اخیر یک قوم بدون دولت بوده اند که این وضعیت 
با امیر عبدالرحمان تشدید گردید و وی دولت و سنتی بر پایه ی حذف هزاره ها ساخت که پس از آن، هزاره ها به عنوان 
»رکن محذوفِ« دولت و مناس���بات قدرت در افغانس���تان پی گرفته ش���ده )ر. ک: فیض محمد کاتب هزاره؛ سراج 
التواریخ، ج 4، بخش ۲، 694؛ و علی امیری؛ احیای امر سیاس���ی( و تا کنون عدالت در خصوص آن اعاده نش���ده 
اس���ت. با این که مقاومت عدالت خواهی غرب کابل در دهه هفتاد بزرگ ترین کوشش هزاره ها برای اعاده ی عدالت در 
مناسبات قدرت بود اما سرکوب شد. دموکراسی دوره ی پساطالبان نیز در اعاده ی رکن محذوف و بازسازی مناسبات 
قدرت بر اس���اس عدالت ناکام مانده است. پس، فقه در هزاره جات به عنوان یگانه نظام قانونی مشروع برای تنظیم 

مناسبات عمومی و خصوصی عمل کرده و نسبت به قوانین دولتی از اعتبار بیشتری نزد مردم برخورده بوده است.
در آغاز دهه ی هفتاد، هزاره ها دو گام بلند برداش���تند: یکی حرکت به س���وی دولت دارشدن و اشتراک در مناسبات 
قدرت، جهت اعاده ی عدالت در س���اختار سیاست و خروج از وضعیت بی دولتی؛ و دیگر، حرکت به سوی برپاکردن 
امری که مربوط به وضعیت بی دولتی است، یعنی داشتن مرجعیتی از آن خود در فقه. حرکت دولت دارشدن پس زده 
شد؛ اما حرکت دوم موفق بود و آیت الله محقق کابلی به عنوان مرجع تقلید مطرح و تثبیت گردید. شکست گام اول 
و به تبع، تداوم بی دولتی بر جایگاه مرجعیت و اهمیت کارکرد آن برای تنظیم مناسبات فردی و جمعی هزاره ها افزود. 
آین���ده ی این گام دوم اکنون حداقل از دو ناحیه در پرده ی ابهام قرار دارد: یکی از ناحیه ی تغییر مناس���بات هزاره ها 
با دولت که بر مناس���بات هزاره ها و قانون اثرات جدی می گ���ذارد؛ و دیگر از ناحیه ی خود مرجعیت، که مدعیان آن 
همچن���ان در همان حال وهوای قدیمی یعنی فقه به عنوان قانون وضعیت بی دولتی س���یر می کنند و به الزامات وضع 

واقع جدید التفات ندارند.
»حق« در نظام های حقوقی سنتی و مدرن با هم تفاوت اساسی دارند. نظام حقوقی مطرح در فقه بر اساس الگویِ 
»لطف-تکلیف« برپا و تدوین شده است. خداوند به بشریت »لطف« کرده، نبی و رسول و هدایت فرستاده و به مدد 
آن، رس���تگاری و نیک بختی را برای بش���ر ممکن ساخته است. لذا انسان در برابر لطف خداوند، مدیون و مکلف به 
حس���اب می آید. اطاعت از شریعت به عنوان کمترین حد ادای دین است. تخطی از آن نه تنها قبح اخلاقی دارد بلکه 
مجازات دنیوی و اخروی نیز در پی دارد. »کفر« درواقع همین ناسپاسی در برابر لطف خدا و عدم اطاعت از احکام 
او اس���ت. اما نظام های حقوقی مدرن بر اس���اس الگوی مناسبات بشر با بش���ر طراحی و تدوین شده )که قاعده ی 
اصلی آن برابری بش���ر با بش���ر است(، نه بر اساس الگوی مناسبات بشر با خدا. خداوند »یفعل ما یشاء« و »فعال 
لما یرید« اس���ت و »لا یس���أل عما یفعل«. اینک نظام حقوقی ای که مناسبات انسانی را بر اساس مدل یک سویه ی 
لطف-تکلیف یا نس���بت خدا و بش���ر طراحی کند، نه منطقی است و نه در عصر حاضر جواب می دهد. چون وظایف 
دولت از باب لطف نیس���ت که ش���هروندان جبراً اطاعت کنند بل حاصل توافق جمعی و اراده ی عمومی مردم است. 
توجه به تفاوت های ذاتی مدل ها، لازم و جدی است؛ زیرا کسانی در دهه ی هفتاد بودند که وظایف و خدمات واجب 
دولت را از باب لطف تلقی کرده، اطاعت از آن را واجب دانسته و مخالفان دولت را محارب خواندند، که تا کنون 
بر موضع باطل خویش اصرار می ورزند. یعنی با گذش���ت چندین دهه، آن ها هنوز درکی درس���ت از مناسبات دین و 
دولت به دس���ت نیاورده اند و لذا چارچوب های بالذات متفاوت را با هم درآمیخته و مغالطه کرده و ره باطل پیموده 
و می پیمایند. برای ایضاح قبح ذاتی و عقلیِ چنین دیدگاهی بایس���ت به لوازم منطقی آن نگریست. یک لازمه این که 
آن ه���ا به خداپنداریِ حاکمان باور دارند؛ وگرنه معنایی نداش���ت که وظایف دولت را از باب لطف حس���اب کرده و 
اطاع���ت مطل���ق از آن را واجب بخوانند و مخالف با آن را محارب! ای���ن خداپنداری حکام درواقع اعاده یا ادامه ی 
همان سنت استبدادی است که بر سراسر تاریخ ما حاکم بوده است. در این تاریخ ناانسانی، شهریار به دلخواهش هر 
کاری می کرده و هرگز به مردم پاسخگو نبوده است. این تاریخ پایان نیافته و هنوز ذهنیت هایی هست که دولت هایی 
مانند دولت ربانی را فعال لما یرید و لا یسئل عما یفعل و مستحق اطاعت مطلق می پندارند و برای ستمدیدگان و 
قربانیان، حق اعتراض قایل نبوده و نیس���تند. اما آیت الله محقق کابلی از جمله ی ش���خصیت هایی است که در برابر 

چنین سنتی ایستاد و بر دینی سازیِ استبداد خط بطلان کشید.
به هرحال، فقه برای هزاره ها به عنوان یگانه قانون عام و مردمی در زمانه ی غیبت کبرای دولت عمل کرده است. به 
همین خاطر، تا جایی که مس���أله به مناس���بات دولت، ملت و قانون و فقه برمی گردد، قوت دولت یک چالش مهم بر 
سر راه فقاهت و معناداری آن در حال حاضر شمرده می شود. فقاهت در حال حاضر بی غم راه سنتی خود را می رود 
و همچنان در وادی بی دولتی س���یر می کند، حتی در جایی که به حکومت رس���یده اس���ت. این روند نه از روی تأمل و 
گاهی فقاهت بلکه ناش���ی از عدم تأمل آن در باب تحولات دولت و سرش���ت امر انس���انی و سیاسی می باشد.  خودآ
باری، ماجرا به همین جا ختم نمی ش���ود. ذهنیت و تلقی مردم ما از قانون ذیل پارادایم فقهی ش���کل گرفته و هنوز 
پندار تازه ای از قانون برای آنان خلق نش���ده اس���ت. پس، فهم مردم از قانون در کانون این موضوع قرار دارد و توجه 

به آن ضروری است.

که آیت الله محقق بدان تعلق داش���ت، جایگاهی ندارد؛ ثانیاً مصلحت 
عامه یکی از پیش فرض های اساسی و در واقع یکی از معیارهای صدور 
حکم در نظر ایشان است. انباشت بی موجب ثروت بدون توجیه معقول 
در دس���ت طبقۀ خاص، خلاف مصالح عمومی است؛ و مصالح عمومی 
هم امر حکومتی است که امام یا حاکم مسلمین می تواند آن را تشخیص 
دهد. متأسفانه هنوز دیدگاه فقهی ایشان در مورد حکومت اسلامی تنظیم 
و منتش���ر نشده است، اما متعلق دانستن خمس به مصالح عامه، نشان 
آن اس���ت که اصل تأس���یس حکومت هم هیچ اساسی جز مصالح عامه 

نبایستی داشته باشد. 
دیدگاه فقه���ی مرحوم آیت الله کابلی در باب خمس به عنوان یکی از 
موضوعات مالی مهم در اسلام، نه تنها بر مصالح عمومی استوار است، 
تا بدین وسیله فقه او را فقه مصلحت بخوانیم، بلکه اگر لوازم منطقی این 
نظر را تا آخر بررس���ی کنیم به اصل مالکیت هم می رسیم. اگر یک پنجم 
ثروت جامعه باید در دس���ت حاکم باش���د، تا به مصالح عمومی مصرف 
کند، بدین معنا اس���ت که چهارپنجم آن باید به دست مردم باشد. دیدگاه 
او در مورد فی ء و انفال این برداش���ت را تأیید می کند. بر اس���اس یک 
دیدگاه مشهور، فی ء و انفال از آنِ امام و حاکم مسلمین است و مالکیت 
ب���ر برخی از آن اموال تنها از طریق احیا ممکن اس���ت. آیت الله کابلی 
مسئله مالکیت را به صورت مطلق مطرح کرده و در عنوانی آورده است: 
»الاحیا سبب للملکیة مطلقا«. این نه تنها به معنای به رسمیت شناختن 
کار به عنوان یکی از اسباب مالکیت است، که راه مالکیت بر منابع را 
می گش���اید و زمینه رشد و انباشت ثروت را به سود منافع شخصی و در 
نهای���ت رفاه عمومی باز می کند. اگر فی ء و انفال مال امام اس���ت، اما 
انتقال آن به مالکیت خصوصی اشخاص متشبث منتفی نیست. انسان 
از رهگذر کار می تواند بر انفال مالکیت پیدا کند و با توس���عه بخشیدن 
به مالکیت خود بر انباش���ت س���رمایه و مالکیت خصوصی و در نهایت 
رف���اه عمومی بیفزاید. در کتاب »انفال« مرحوم آیت الله کابلی فصلی را 
گشوده است با عنوان »لایکون الاسلام شرطا للاحیاء«. با توجه به اینکه 
از نظر ایش���ان احیاء شرط مالکیت است ولی ایمان و اسلام شرط احیا 
نیس���ت، می توان اصل شرعی مهمی برای احترام به مالکیت و تشبثات 
خصوص���ی فراهم ک���رد. چنین نگاهی به ث���روت و مالکیت، با توجه به 
شرایط کنونی که جهان اسلام به س���رمایه گذاری خارجی و تأمین منابع 
و مراودات اقتصادی ضرورت مبرم دارد، می تواند در حکم گشایش راه 

باشد و نه فکندن زنجیری بر دست وپای مؤمنین. 
بر اساس نظر قاطبۀ فقهای امامیه، شخص امام صاحب و مالک فی ء 
و انفال اس���ت و تنها از طریق احی���ا )در مورد اراضی موات و بحار و 
اودیه و جبال( اس���ت که مالکیت آن به شخص حقیقی منتقل می شود. 
اما خود خمس به عنوان س���هم امام و حکومت اسلامی، در مورد انفال 
و موات هم به این معنا اس���ت که آنچه اصالتاً مال امام اس���ت، آن هم 
مش���روط به اینکه صرف مصالح عمومی ش���ود، همان یک پنجم است. 
باقی ثروت جز مالکیت عمومی اس���ت. می توان این دیدگاه را این گونه 
ترجم���ه کرد که مالکیت امام بر انفال، مالکیت حکمی اس���ت. وقتی که 
ای���ن مالکیت از رهگذر کار و تصرف به ش���خص حقیقی منتقل ش���د، 
دیگر از حیطۀ ملکیت امام  و حاکم مسلمین خارج است. روی هم رفته، 
چنان ک���ه به اجمال دیدیم، دی���دگاه مرجع فقی���د، راه را هم بر مالکیت 
می گش���اید و هم با وارد کردن عنص���ر مصلحت، زمینه را برای مدیریت 

معقول ثروت فراهم می کند.  والسلام.

فقیه
یادداشتی پیرامون نوآوری های فقهی آیت الله العظــمی محقـق کابلـی

مالکیتوومصـلحت

فقه به مثابه ی قانون عام
در غیبت کبرای دولت

سخن نخست
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1. مقدمه:
عال���م در معنای خاص آن، آن گونه که در آیات و روایات آمده، به 
دانش���مند ربانی ای گفته می شود که پرهیزگار، دارای عزت نفس و 
تقوا است و در اعمال، رفتار و گفتارش فقط خدا را در نظرمی گیرد. 
چنانچه که خداوند در قرآن کریم، ویژگی برجس���ته عالمان را ترس 
از خداوند عنوان می فرماید: »انما یخش���ی الله من عباده العلما«1 
در ذیل همین آیه از امام صادق )ع( نقل ش���ده: »عالم کسی است 
که اعمال او گفتارش را تصدیق کند و کسی که رفتار او گفتارش را 
تصدیق نکند، عالم نیست«۲ بدون شک حضرت آیت الله العظمی 
محق���ق کابل���ی)ره( )1307-1398( مصداق عین���ی همین آیه و 
همین روایت اس���ت. زندگی پربار این عالم فرزانه بیانگر این است 
که معظم له همان گونه که ش���ب و روز ب���رای آموختن، فراگرفتن، 
آموزش دادن، تحقیق، نوشتن و پرورش شاگردان تلاش می کردند، 
تجه���د، عبادت، تزکیه نفس و خوف اله���ی در زندگی برای اویک 
اصل بود. ازاین رو، خوانش زندگی علمی و اخلاقی این عالم متقی 
برای علاقه مندان ایش���ان یک امر ضروری و مهم قلمداد می ش���ود. 
این نوشتار سعی می کند یک نگاه کوتاه و اجمالی به برخی از نقاط 

عطف زندگی معظم له داشته باشد.
2. دوران کودکی و آغاز تحصیلات:

حضرت آی���ت الله العظمی محقق )ره( ب���ه تاریخ 8/ 3/ 1308 
در ولس���والی ترکمن از توابع ولایت پ���روان در یک خانواده متدین 
و مؤمن دیده به جهان گش���ود. معظم له در هفت س���الگی آموختن 
فارس���ی و قرآن را نزد برادرش نوراحمد آغاز نمودند. س���پس نزد 
روحانی���ون محل رفته و به فراگیری عقاید، احکام ش���رعی و علوم 
مت���داول ح���وزه پرداختند. از آن جایی که معظم له علاقه ای ش���دید 
به آموزش علوم اس���لامی داشتند و از س���وی دیگر مراکز آموزشی 
محل نتوانس���ت روح علم دوست ایش���ان را اقناع کند، لذا معظم 
له به ناچار رهس���پار کابل شدند که س���رانجام کابل هم نتوانست به 
تش���نگی او نقطه پایان گذارد و این بار اما نجف، این پایگاه علوم 

آل محمد)ص( بود که معظم له را سیراب کرد.
3. تحصیلات و هجرت در نجف:

معظم له در س���ال 133۲ برای ادامه تحصیل به عراق مهاجرت 
کردند. تلاش، کوشش، اس���تعداد، پشتکار و تقوای ایشان موجب 
گردید که ایش���ان در مدت کوتاهی دروس عالی سطح را به سرعت 
به اتمام برسانند و گام های ترقی و پیشرفت را یکی پس از دیگری 
س���پری نمایند. حضرات آیات سیدعبدالعلی سبزواری، شیخ کاظم 
تبریزی، سید عبدالحس���ین رشتی، شیخ محمدتقی آل رازی، شیخ 
صدرا، شیخ مجتبی، شیخ عباس قوچانی و امام خمینی از علمایی 
بودند که معظم له در دروس س���طح از محضر آن���ان تلمذ کرده اند. 
حضرات آیات عظام حکیم)ره(، حمامی، خویی)ره( و حضرت آیت 
الله شیخ حسین حلی از علمایی بودند که معظم له در دروس خارج 
فقه و اصول از محضر آنان کسب فیض نموده اند.3 ایشان همچنان 
ک���ه در درس های خارج آیات عظام ش���رکت می کردند، لحظه ای از 
تدری���س، تحقیق و تزکیه غفلت نکرده اند. کتاب های ش���رح لمعه، 
قوانین، رسایل، مکاسب و کفایه را در همین دوره برای طلاب علوم 
دینی تدریس کرده اند. شوق و علاقه ی ایشان به درس و بحث چنان 
بوده که گفته ش���ده: معظم له در مدت 17 سالی که در درس خارج 
شرکت کرده اند فقط دو روز در درس ها حضور نداشته اند،4 و دیگر 
هیچ گاه غیبت نداشته اند. سرانجام همین تلاش های شبانه روزی بود 
که معظم له بعد از ۲0 س���ال حض���ور در نجف، موفق به اخذ جواز 

افتا از محضر حضرت آیت الله العظمی خویی گردیدند.5
4. بازگشت به وطن:

معظم له بعد از سال ها تلاش و کوشش با کوله باری از اندوخته های 
علمی بعد از ۲0 سال آوارگی و هجرت در تاریخ 1351/1۲/۲۲ با 
دس���ت پر به وطن بازگشتند، یک بازگشت شکوهمند، که افق های 
جدی���دی از اعتماد به نفس، خودباوری و عظمت را در میان مردم 
پدید آورده بود. مردم در همان بدو ورود، چنان اس���تقبال پرشوری 
از ایش���ان به عمل آوردند که در افغانستان بی سابقه بود. )آن روز 
150 موتر به اس���تقبال ایشان شتافته بودند که واقعاً بی سابقه بوده 
است( ایش���ان به محض ورود به کابل، فعالیت های خویش را در 
محورهای تدریس، تحقیق، تبلیغ و ایجاد مراکز آموزش���ی فرهنگی 
آغاز نمودند. این حضور چنان مبارک بود که در مدت بس���یار کوتاه 
حضور ایش���ان در کابل، مردم جان و روح ت���ازه ای می گیرند و با 
محوری���ت معظم له حلقه های فرهنگی و هویتی به وجود می آید اما 
دی���ری نپایید که کودتای 7 ثور 1357 رخ داد. این کودتا صحنه را 
برای علما غیرقابل تحمل ساخت. تا اینکه سرانجام معظم له بعد از 
هفت س���ال فعالیت های علمی، تدریسی و تربیتی در کابل، مجبور 
ب���ه ترک مجدد وطن گردید ولی این بار ح���وزه علمیه قم مفتخر به 
حضور ایشان می گردد، انتخابی که فوق العاده مهم و سرنوشت ساز 

بوده است.
5. قم و مرجعیت معظم له:

معظم ل���ه به محض ورود به قم، فعالیت ه���ای علمی، تحقیقاتی 
و تربیت ش���اگردان را آغازمی نماین���د. در این مدت بطور جدی و 
مس���تمر به تدریس و تحقیق و تربیت ش���اگرد اق���دام می کنند. در 
این میان، ایش���ان یک بار در س���ال 1371 به مدت یک سال باز 

هم به کابل مس���افرت می کنند )در این مدت ایش���ان امامت نماز 
جمعه ش���هر کاب���ل را به عهده گرفتند(  اما دوب���اره به قم مراجعت 
می نماین���د و با توجه به اینکه ایش���ان یک���ی از مجتهدین و فقهای 
جامع الش���رایط عصر خود بودند این بار اما در کسوت یک مرجع 
تقلید مس���لم قبله گاه بس���یاری از مشتاقان و ش���یفتگان می شوند. 
علمیت و تقوای ایش���ان موجب گردید که ایشان در کمترین مدت 
زمان جایگاه خود رابه عنوان یک مرجع تقلید مس���لم در میان سایر 
مراجع تقلید جایگاه ویژه ای را به خود اختصاص دهند. درست در 
این دوره هس���ت که رساله عملیه ی ایشان توسط مشتاقان بی شمار 
در سراس���ر گیتی دست به دست می ش���ود. بزرگان سیاسی، علما، 
روحانیون و مردم از این رخداد چنان ش���ادمان می شوند که یکی از 
بزرگان در کتاب خود چنین می نگارند: »از این جاس���ت که باید از 
حضرت آیت الله العظمی محقق کابلی باید تقدیر و تش���کر کرد که 
در جامعه ی تحقیرشده افغانس���تان در تداوم راه فقهی امام صادق 
)ع( مس���ئولیت بزرگ اجتهاد را به عهده گرفتند«6 به مرور زمان، 
ایش���ان به یک مرجع بی بدیل تبدیل ش���د، تا جایی که سید رحمت 
الله مرتضوی در س���خنرانی خود که در س���ال 1384 در دفتر معظم 
له اراد کرده، گفته اند: »از اول ما اش���تباه کردیم که از مرجعیت آیت 
الله العظمی محقق تبلیغ نکردیم و اکنون ما ش���اهد هس���تیم که در 
افغانس���تان هیچ خانه ای نیست که شیعه باش���د اما رساله ایشان 

وجود نداشته باشد.«7
6. آثار علمی و فقهی معظم له:

در این متن کوتاه مجالی برای واکاوی اندیشه های علمی و فقهی 
ایش���ان نیست. این جا فقط به ذکر آثار بسنده می کنیم و به صورت 
فشرده و با چشم پوشی از تقریرات درسی ایشان که شاگردان معظم 
له نوش���ته اند می توان به کتاب های زیر اش���اره ک���رد: تحریر العروه 
الوثق���ی، کتاب الخمس، کت���اب مباحث الفقیه دوره س���ه جلدی، 
وظیفة القضات، استفتائات جدید، مناسک حج و نصایح اخلاقی 

از مهمترین آثار ایشان می باشد.
7. فعالیت های سیاسی معظم له:

سیاس���ت وادی خطرناکی اس���ت. خیلی ها در این وادی باختند. 
در این میان تنها کس���انی می توانند از هفت خوان سیاس���ت موفق 
برآیند که بر نفس شان مسلط بوده اند و با ایمان خالص در راه انجام 
مسئولیت های سیاس���ی، اجتماعی و برای خدمت به مردم حرکت 
کرده اند و در این گونه فعالیت ها فقط خدا و مردم را ش���اخص قرار 
داده اند. نمونه عینی این گونه افراد در افغانستان شهید مزاری)ره( 
و حضرت آیت الله العظمی محقق کابلی)ره( اند. خدمت به مردم و 
ارایه خدمات شایسته به مردم از مواردی است که معظم له در رأس 
اهداف فعالیت های سیاسی خود قرار داده بودند. ایشان زمانی وارد 
فضای سیاسی افغانستان ش���دند که افغانستان شاهد گرایش های 
فکری، سیاسی و اجتماعی خاصی بوده است. در این میان، ایشان 

جزء کس���انی بوده اند که بیش���تر متمایل به جریان رادیکال اس���لام 
سیاس���ی بوده اس���ت. به صورت جدی زمانی اقدام به فعالیت های 
سیاس���ی و مبارزاتی کردند که عضویت پاسداران جهاد اسلامی را 
پذیرفتند اما با شکل گیری حزب وحدت اسلامی افغانستان، معظم 
له نیز فعالیت سیاس���ی خود را در قالب حزب وحدت اسلامی پی 
گرفتند. و همگام با موج خروش���ان ملت در جهت تحکیم وحدت 
تلاش های زی���اد کردند، و برای تقویت و تحکیم این حزب از هیچ 
کوشش و تلاشی دریغ نکردند. این زمانی بود که حزب نیز به ایشان 
نیاز داشت. در همین راستا، ایشان در سال 1371 از سوی حزب 
وحدت اسلامی افغانستان به عنوان دبیر شورای عالی نظارت این 
حزب انتخاب ش���د. ایشان چون حزب وحدت اسلامی افغانستان 
به رهبری ش���هید مزاری را تنها حزب سیاس���ی می دانس���ت که در 
راس���تای منافع مردم گام برمی داشت، لذا هر نوع حرکت در جهت 
خ���لاف آن را تحری���م کردند.8 بعد از ش���کل گیری دولت برآمده از 
قانون اساسی 138۲ هرچند که ایشان بیشتر مصروف فعالیت های 
علمی و تدریس بودند اما نسبت به مسایل سیاسی بی توجه نبودند. 
پیام ها و توصیه هایی که ایش���ان در مناس���بت های گوناگون صادر 
کرده اند حاوی پیام های سیاس���ی اس���ت و ن���کات ارزنده ای دارد. 
ایشان درمناسبت های متفاوت به مردم سفارش کرده اند که نسبت 
به سرنوشت خودشان حساس باش���ند؛ در انتخابات شرکت کنند؛ 
رأی ش���ان را هدر ندهند؛ در انتخ���اب دقت کنند؛ در تامین امنیت 
کوش���ا باشند و ده ها توصیه و پیام که بعضاً کاملا بعد سیاسی دارد. 

به طور نمونه به موارد زیر توجه نمایید:
»ب���ه مردم متدی���ن توصیه می کنم که حتما در انتخابات ش���رکت 
کنند؛ زیرا رأی دادن به نحوی صیانت از خون ش���هداء است و این 
رأی مردم امانت اس���ت و این امانت باید به اهلش س���پرده شود. 
بنابراین، نباید به پول، به قومیت و احزاب رأی داد، باید به کس���ی 
رأی دهی���د که از نظر علمی، عملی و مدیریتی نس���بت به رقبایش 
ممتاز باش���د.« »دولت موظف است که در تمام مناطق دوردست، 
زمنی���ه انتخابات را فراهم آورده و از آراء م���ردم صیانت نمایند.« 
»رئیس جمهور باید متعهد به قانون اساس���ی باشد.«9 »امنیت ملی 
برای ی���ک ملت از همه واجب تر و مهم تر اس���ت. اگر امنیت ملی 
نباشد، هیچ دولتی نمی تواند پایه های حاکمیت خود را حفظ کند.« 

)پیام1395/7/۲۲(
8. مرجعیت و مردم:

تاری���خ نش���ان داده که فقها و مرجعیت ش���یعه هم���واره در کنار 
م���ردم بوده اند و متقابلًا مردم نیز همیش���ه از حریم مرجعیت دفاع 
کرده اند. به عبارت دیگر، تعامل مرجعیت و مردم در س���ختی ها و 
دش���واری های زندگی مثال زدنی است. س���لوک و رفتار معظم له به 
خوبی نش���ان می دهد که ایشان قلبش برای مردم می تپید؛ به مردم 
فکر می کرد؛ به مردم می اندیش���ید و همواره تلاش می کرد که گره از 

مش���کلات مردم بگش���اید. به همین خاطر، دفاتر ایشان در گوشه 
گوش���ه جهان به روی مردم باز و مردم بسیاری از مشکلات خود را 
از طریق همین دفتر حل وفصل می کرد. از حل اختلافات خانوادگی 
گرفته تا مس���ایل مربوط به تعلی���م و تربیت. یکی از مواردی که به 
خوبی نشان می دهد که معظم له تا چه حد به مردم ارادت داشته اند، 
صدور پیام ها و اطلاعیه هایی است که در مناسبت های مختلف در 
حمایت از مردم صادر کرده اند. به عنوان نمونه، ایشان می فرمایند: 

»خدمت به مردم و حل مشکلات آنان عبادت الهی است.«10
9. مرجعیت و وحدت مسلمین :

ایش���ان یک���ی از مراجع معظمی بوده اند که هم���واره به مصلحت 
م���ردم اندیش���یده اند و به تب���ع آن از هر گونه ای���ده و عملی که به 
وحدت مردم و جامعه مس���لمانان کمک می کرد استقبال می کردند 
و در راس���تای تقویت این وحدت خواه���ی از هیچ گونه تلاش دریغ 
نمی کردند. ایشان در مناس���بت های مختلف که پیام های سیاسی، 
اجتماعی و اخلاقی صادر کرده اند، به این امر مهم اش���اره کرده اند. 
چنانچه در پیام دوم اس���د 1395به این امر مهم اشاره کرده اند: »از 
ملت س���وگوار می خواهم که در همه حال وحدت و یکپارچگی خود 
را حف���ظ کنند؛ زیرا تفرقه ره آوردی جز نکبت ندارد.« ایش���ان این 
وحدت خواهی را نه فقط میان شیعیان بلکه برای تمام مردم و تمام 
مس���لمانان یک امر حیاتی قلمداد می کنند و هرگونه تفرقه افکنی را 
مردود اعلام می نمایند؛ چنانچه در پیام فوق اظهار داشته اند: »ملت 
عزیز افغانس���تان اعم از شیعه و س���نی، مسلمان و غیرمسلمان به 
یاد داش���ته باشیم که همه متعلق به سرزمین واحد به نام افغانستان 
هس���تیم؛ پس برای عزت و س���ربلندی این سرزمین بیش از پیش 
هوشیار باشیم و به جای تخریب در آبادانی آن بکوشیم.«11 ایشان 
مردم را از حرکات و مس���ایلی که وحدت مردم را در این کش���ور و 
س���ایر بلاد اسلامی به خطر می اندازد برحذر داشته و از دامن زدن به 
مس���ایل تفرقه افکن به ش���دت نهی فرموده اند. ایشان در پیامی به 
مبلغین اظهار می دارند: »مبلغین عزیز باید توجه داش���ته باشند که 
مکتب امام حس���ین)ع( مکتب دوستی و برادری است. بنابراین، 
مطرح کردن مباحث تفرقه برانگیز، توهین به عقاید برادران مسلمان 
ح���رام و از انک���ر منکرات اس���ت. مبادا با مطرح کردن مس���ایل 
اختلافی قدمی در راه تفرقه جامعه اس���لامی بردارید.«1۲ در همین 
راستا، ایشان همچنین حرکت دادن دسته جات سینه زنی در شب ها، 
بستن راه ها، بلندنمودن صدای بلندگو در خارج از مسجد و هر نوع 
مزاحمت و اذیت و آزار همسایگان را نهی فرموده اند.13 همچنان، 
معظم له طی بیاینه ای رس���می برائت خود را از شبکه ی جهانی اهل 
بیت اعلام فرمودند و اظهار داشتند که: »جهان اسلام امروزه بیش 
از ه���ر زمان دیگر به همدلی و وح���دت نیاز دارند تا تفرقه افکنی و 

اختلاف.«
10. خدمات علمی و فرهنگی:

ایشان علاوه بر الگوهای اخلاقی و عملی در کنار تدریس، تألیف، 
تحقیق، و تربیت شاگردان توانمند بی شمار در راه اندازی و تأسیس 
مراکز متعدد دینی، فرهنگی، تحقیقاتی، مس���اجد بی ش���مار همت 
گماشت و خدمات شایسته ی زیادی در این خصوص انجام داده اند؛ 

از جمله می توان به تأسیس مراکز و نهادهای زیر اشاره کرد: 
تأسیس مدارس مثل مدرسه جامعه الاسلام، مدرسه خاتم انبیاء، 
مدرس���ه امام علی)ع(، مسجد جامع و مصلی بزرگ هرات، مصلی 
اباصالح المهدی)ع(، مسجد و مدرسه امام زمان)ع(، حوزه علمیه 
الزهرا)س(، مدرس���ه جامعه الاس���لام ش���ماره ۲. در کنار تأسیس 
نهادهای علمی و تأمین مخارج و هزینه های آن می توان از دفاتری 
ن���ام برد که به امر معظم له برای ارایه خدمات به مردم مؤمن ایجاد 
ش���ده بود. مثل دفتر نروژ، بعثه مکه، دفتر مشهد، دفتر تهران، دفتر 
اصفهان، دفتر ش���یراز، دفتر کابل، دفتر بامیان، دفتر هرات، دفتر 
مزار، دفت���ر دایکندی، دفتر کویته، دفتر نجف و دفتر قم.1۴ علاوه 
برم���وارد فوق، خدمات دیگری را می توان نام برد که ذکر آن خارج 

از توان این نوشتار است.
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مقدمه
آن چه زندگی و ش���یوه ی زیس���ت انس���ان را از دیگر موجودات 
زن���ده متمایز می کند، قوانین و مق���ررات حقوقی و اخلاقی حاکم 
ب���ر زندگی این موج���ودی پیچیده و پر رمز و راز اس���ت. برخلاف 
دیگر جانوران، روابط و مناسبات هم یارانه  و شیوه ی تعامل میان 
اعضای جامعه ی انس���انی، به وس���یله ی قوانین و مقرراتی معین 
می گردد که به دس���ت خودش س���اخته و پرداخته شده است. منتها 
منابع اس���تخراج و اس���تنباط این قواعد و مقررات تنظیم کننده و 
سامان بخش، از جامعه ای به جامعه ی فرق می کند. بعضی جوامع 
انسانی، با ارجاع به عقل و تجربه ی زیسته ی عقلا، به استکشاف 
و استخراج این قواعد و مقررات می پردازند و بدین طریق، روابط 
و مناس���بات میان اعضا را تنظیم می کنند. علمی که اس���تخراج و 
تفسیر چنین قوانین و مقرراتی را بر عهده دارد، علم حقوق نامیده 
می شود. اما در جوامع اسلامی، با توجه به حضور نیرومند فرهنگ 
و باورهای دینیِ، اس���تنباط و استخراج قواعد و مقررات ناظر به 
روابط و ش���یوه ی تعامل میان اعضا، با تکیه به آموزه های دینی و 
وحیانی، صورت می گیرد و علم متولی این کار را اصطلاحاً، »علم 

فقه« نام گذاشته اند.
کس���انی که در این ح���وزه به مطالعه و تحقی���ق می پردازند و به 
مرحله ای از دان���ش و توانمندی علمی دس���ت می یابند که قواعد 
و قوانین ناظ���ر بر رفتار و عمل کرد ف���ردی و اجتماعی متدینین 
را از متون و منابع دینی، اس���تنباط و استخراج می کنند، فقیه یا 
مجتهد نامیده می شوند. بنابراین مجتهد کسی است که به استنباط 
و اس���تخراج احکام و دس���تورات ش���رعی از متون و منابع دینی 
می پردازد. این احکام و دس���تورات، چگونگی عملکرد و ش���یوه ی 
تعامل انس���ان مس���لمان را در ابعاد مختلف ف���ردی، اجتماعی، 
سیاس���ی و اقتصادی، با دیگر اعض���ا و گروه های اجتماعی، نظام 
سیاسی، جریان های فکری و فرهنگی و حتی افراد و جوامع دیگر 

مشخص می کند.
مجتهدان مس���لمان بر اس���اس اختلاف در مبانی کلامی شان به 
دس���ته ها و گروه ها بزرگی منشعب می شوند. یک دسته ی بزرگ از 
فقهای مس���لمان، مجتهدین شیعه اس���ت. این گروه نیز بر اساس 
اخت���لاف در رویکردها، مبانی اصولی، مبانی رجالی و حدیثی، به 
دس���ته ها و طیف هایی قابل تقسیم اس���ت. بر این اساس، فقهای 
معاصر ش���یعه را می توان با توجه به گرایش هاش���ان به دو طیف 
فقهای با گرایش فقه نظام س���از و فقهای با گرایش فقه فردمحور 
تقسیم کرد. فقهای دسته ی نخست به احکام اجتماعی اسلام نگاه 
نظام س���از داشته و در صدد تفسیر نصوص دینی با این رویکرد اند. 
س���عی این دسته این است که هر آنچه به گونه ای مربوط به احکام 
اجتماعی اس���ت را در قالب دولت مشروع تجزیه و تحلیل نمایند 
و دولت را مس���تحق بسیاری از امتیازات بدانند. در این مجموعه 
می توان از کس���انی چون آیت الله بروجردی، امام خمینی، شهید 
صدر و آیت الله منتظری نام برد. اما با صرف نظر از این دس���ته ی 
کوچ���ک، اکثریت فقهای ش���یعه در جبهه ای دیده می ش���ود که به 
احکام شریعت نگاه فردمحور دارند. آنان احکام شریعت را ناظر 
ب���ه بیان تکالیف وحلال و حرام افراد دانس���ته و درصدد تفس���یر 
شریعت با این نگاه هستند. در نگرش این دسته، جامعه ترکیبی از 
افراد شمرده می شود و هیچ گونه شخصیت و هویت مستقلی برای 
آن متصور نیست. بدین ترتیب، هیچ گونه حکم ویژه و اختصاصی 
نیز بر آن بار نخواهد ش���د و عین همان احکام و دستوراتی بر آن 
مترتب می گردد که بر فرد و رفتار او حاکم اس���ت. مرحوم آیت الله 
محقق کابلی »ره« را می توان در عداد و زمره این دس���ته از فقها به 
حساب آورد. البته باید دانس���ت که این دسته از فقها اگرچه نگاه 
فردمحورانه به احکام ش���ریعت دارند، اما در اجتهاد و اس���تنباط 
خود، همواره در جهت حل مس���ایل و مشکلات جامعه ی اسلامی 
تلاش کرده اند. در مسایل ش���رعی آیت الله محقق نیز این گونه از 
مسایل کم نیست. بررسی نوآوری های آیت الله محقق خود مجال 
دیگری می طلبد که باید ش���اگردان ایشان به آن بپردازند، اما آنچه 
از مس���ایل کارآمد در فتاوای ایشان به چشم می خورد می توان به 

نمونه های زیر اشاره کرد:
1. خمس جواهر دریایی

در فقه ش���یعه یک���ی از موضوع���ات و مصادی���ق تعلق خمس 
گوهرهای به دس���ت آمده از دل دریاس���ت. در حدود و شرایط تعلق 
خمس به این نوع از گوهرها، میان فقهای ش���یعه اختلاف فروان 
وجود دارد، مجموع دیدگاه ها به پنج نظریه می رس���د که تفصیل آن 
در این ج���ا ضرورت ندارد. آیت الله محقق کابلی »ره« بر این باور 
اس���ت که خمس به تمام انواع گوهره���ای دل دریا تعلق می گیرد، 
چه با غواصی به دس���ت آید یا ابزاره���ای دیگر، به خودی خود به 
دس���ت آید یا با زحم���ت و تلاش، از جنس لؤلؤ و مرجان باش���د 
یا ش���یء دیگر.  حضرت آیت الله محق���ق کابلی، این نظریه را به 

عنوان نظریه ی ابتکاری و از اختصاصات دیدگاه خود ذکر می کند. 
اگرچه چنین مسئله ای به خصوص در افغانستان، خیلی مورد ابتلا 
نباش���د، اما باتوجه به این که از ابتکارات ایش���ان است، ذکر آن 

ضروری می نمود.
۲. مالکیت خمس

یک���ی از مباحث بنی���ادی و پرچالش در فقه اجتماعی ش���یعه، 
بحث مالکیت »خمس« اس���ت. فقهای ش���یعه بر سر این مسئله، 
اختلاف نظ���ر جدی دارند. گروهی از فقها که عنوان مش���هور را در 
پیش���وند خود دارد، نصف این س���رمایه ی عظیم را ملک سادات 
و نصف دیگر را ملک ش���خص امام می دانن���د؛ اما جمع دیگر از 
این فقها، مانند آیت الله منتظری، آیت الله س���ید محمود هاشمی 
ش���اهرودی و آیت الل���ه محقق کابلی »ره« تم���ام خمس را ملک 
»منصب« امامت دانس���ته  و اصناف س���ه گانه ی سادات )سادات 
فقی���ر، ایتام و راه مانده( را جزء موارد مصرف خمس به حس���اب 
آورده اند. این گروه افزون بر روایات دال بر تعلق داشتن خمس به 
»منصب امامت«، برای اثب���ات نظریه ی خود به یک دلیل عقلی 
تمس���ک کرده اند: خم���س در حقیقت یک پنجم ث���روت جهان را 
تش���کیل می دهد و نمی توان پذیرفت یک پنج���م ثروت جهان در 
اختیار عده ای اندکی یعنی فقرای بنی هاش���م باشد، چرا که چنین 
چیزی با حکمت و عدالت س���ازگار نیس���ت و بر خلاف مصلحت 
امت اسلامی اس���ت؛ ازاین رو باید پذیرفت که تمام خمس، ملک 
منصب امامت اس���ت؛ اما لازم است نیازهای سادات نیازمند نیز 

از این طریق تأمین گردد. 
ای���ن دیدگاه فقه���ی، آث���ار و پیامدهای اجتماعی، سیاس���ی و 
اقتصادی فراوانی می تواند به دنبال داش���ته باش���د: اول این که از 
انباش���ت و انحصار ثروتِ مفت و بادآورده در دست عده ای اندک 
و محرومیت ی���ک اکثریت مطلق جلوگیری می کند. ثروتی که اگر 
یکس���ره در اختیار و انحصار آن عده ای خاص قرار گیرد، نتیجه  و 
برایند آن تشکیل یک جامعه ی طبقاتی در دل فرهنگی خواهد بود 
که ش���عارش عدالت و مبارزه با ظلم و تبعیض اس���ت. مضاف بر 

این، این دیدگاه می تواند فقیه جامع الشرایط را در مصرف خمس 
مبسوط الید قرار دهد: زیرا اولا؛ موجب می شود که او تمام خمس 
را از دیگ���ران اخذ کند. ثانیا در مصرف آن مقید به تقس���یم آن به 
س���ادات و غیرسادات نخواهد بود. به عبارت دیگر، این نظریه به 
مرجع تقلید امکان می دهد که طبق تش���خیص و صواب دید خود، 
خم���س را در هر امری از امور مربوط به مصالح علیای مس���لمین 
مصرف کند، چون ام���وال منصب امامت در زمان غیبت امام در 
اختیار نائب عام او ق���رار دارد. همچنین این نظریه، مجتهد و در 
حقیقت حوزه های علمیه را از وابستگی به حکومت و دیگر منابع 

قدرت و ثروت مصون نگه داشته و باعث اقتدار آن می گردد. 
3. شرط نبودن وحدت افق

در م���ورد رؤیت هلال این که آیا وحدت افق دو ش���هر در رؤیت 
هلال ش���رط اس���ت یا وحدت آن لازم نیست؟ میان فقهای شیعه 
اختلاف نظر است. مش���هور فقهای شیعی، در این مسئله وحدت 
افق را ش���رط می دانند. اما در برابر، جمعی دیگر از فقهای شیعی 
این نظر را مردود و فاقد دلیل و مبنای محکم می دانند. نتیجه این 
اختلاف، در رؤیت هلال ماه رمضان و شوال و نیز هلال ذی حجه 
خود را نشان می دهد. طبق نظریه ی اول، در صورت اختلاف افق 
دو شهر، رؤیت هلال در شهری، نمی تواند دلیل بر این شود که اول 
در شهر دیگر نیز اول ماه است؛ در نتیجه، شهرهای مختلف الافق، 
بای���د طبق افق خود عمل کنند. آیت الل���ه محقق کابلی به تبع از 
اس���تادش آیت الله خویی، طرفدار نظریه ی دوم است؛ یعنی شرط 
وحدت افق را لازم نمی دانند.  بر همین اساس طبق دیدگاه ایشان 
اگر در ایران یا عربس���تان، هلال ماه با چش���م عادی رؤیت شود، 
مقلدان در تمام جاهایی که ش���ب و روز آنها یکی است می توانند 
طبق آن عمل کنند. یعنی اگر ماه رمضان است می توانند با رؤیت 
هلال افطار کرده و اگر ذی الحجه اس���ت، بر اساس همین رؤیت، 

اعمال و مناسک حج را به جای آورند. 
4. جبران کاهش ارزش پول

یکی از مباحث بس���یار مهم، جدی و کاربردی فقه، در ش���رایط 

ام���روزی، بحث جبران یا عدم جبران کاهش ارزش پول اس���ت. 
می دانیم که در ش���رایط کنونی، پول های رایج کشورها، روز به روز 
ارزش خود را از دس���ت می دهد. ای���ن تنزل ارزش گاه، به حدی و 
تند تکان دهنده اس���ت که یک دوم و گاه حتی دوسوم ارزش پول، 
در مدتی کوتاه از دست می رود. مسئله ی کاهش ارزش پول، طبعاً 
موجب طرح این مس���ئله در فقه مطرح شده است که این کاهش 
ارزش در پول، به لحاظ شرعی چه حکمی دارد؟ اساس طرح این 
بحث در واقع به مس���ئله ماهیت پ���ول برمی گردد و این که آیا پول 
به لحاظ ماهیت از اش���یای مثلی به حساب می آید یا قیمی؟ اگر 
پول از اش���یای مثلی به حس���اب آید، شخصی که پول را دریافت 
می کند، ضامن مبلغ اسمی پول خواهد بود. اما اگر پول را اشیای 
قیمی بدانیم، فرد دریافت کننده پول ضامن ارزشِ پول خواهد بود. 
دو دی���دگاه عمده در خصوص این مس���أله وجود دارد. دیدگاه عدم 
ضم���ان کاهش ارزش پول که از نظریه ی مثلی بودن پول نش���أت 
می گی���رد و دیگری دیدگاه ضمان کاه���ش ارزش پول، که نظریه ی 
از قیمی بودن آن نش���أت می گیرد. آیت الله محقق جزء قایلان به 
جبران کاهش ارزش پول است.  طبق این دیدگاه نتایج زیر بر آن 

مترتب می گردد:
الف( جبران کاهش ارزش بدهی؛ اگر ش���خص مبلغی را از فرد 
دیگ���ر، بانک یا نهادی دیگر � مثلا ش���رکت � ق���رض بگیرد، و به 
عنوان مثال ارزش آن برابر با یک مثقال طلا باش���د، در صورتی 
ک���ه در زمان پرداخت، ارزش آن کاهش پی���دا کرده، فی المثل به 
نصف یک مثقال طلا رسیده باشد، در آن صورت، لازم خواهد بود 
ش���خص بدهکار، دو برابر مبلغی را بپ���ردازد که در زمان دریافت 

وام، اخذ کرده بود.
ب( رهن منزل؛ اگر ش���خص مبلغی را به عنوان قرض الحسنه، 
به صاحب منزل بدهد که امروزه از آن به عنوان رهن یاد می شود، 
چنانچه هنگام بازپرداخت ارزش آن کاهش یافته باش���د، صاحب 
منزل، بایستی به مقداری که ارزش آن پول کاهش پیدا کرده است 
را جبران کند و الا، ذمه او بری نخواهد شد. البته در یک صورت 
می توان ش���خص صاحب منزل را بریء الذمه دانست و آن این که 
در ضمن عقد ش���رط کرده باشند که در زمان پایان قرار داد، همان 

مبلغ اسمی بازپرداخت گردد.
ج( خمس اموال؛ افزایش قیمت اموال غیر مورد نیاز و تجاری 
متعل���ق خمس اس���ت، طبق دی���دگاه جبران کاه���ش ارزش پول 
)نظریه ی فقهی آیت الله محقق کابلی( اگر افزایش قیمت ناش���ی 
از تورم باشد، چنین افزایشی، متعلق خمس نخواهد بود. همچنین 
اگر ش���خص، مبلغی پول را � که خمس آن را پرداخته اس���ت � از 
س���ال های گذش���ته ذخیره کرده باش���د، در صورتی که در اثر تورم 
ارزش آن پول کاهش یابد، می تواند به هر میزان از ارزش پول که 
در طول سال خمسی کاهش یافته است را، از درآمد جدید جبران 
کن���د و خمس آن را نپردازد. قابل یادآوری اس���ت که طبق دیدگاه 
قیمی بودن پول، همان گون���ه که کاهش ارزش پول موجب ضمان 
اس���ت، افزایش ارزش آن نیز موجب ضمان اس���ت؛ به این معنا 
که اگر ش���خص پولی را از منبعی قرض بگیرد که ارزش آن عادتاً 
کاهش دارد، اما به هر دلیلی ارزش آن افزایش یابد، شخص صرفا 

بدهکار به مقدار ارزش آن است.
5. مالکیت انفال

انفال اموال، ثروت ها و س���رزمین های بدون مالک اس���ت که 
خداوند اختیار آن را در دست خدا و پیامبر قرار داده است )انفال: 
1( ت���ا در جهت تأمین نیازه���ای نیازمندان و برق���راری عدالت 
اجتماعی و تأمین رفاه همگانی، به کار گرفته ش���ود. )حش���ر: 7( 
در فقه ش���یعه درباره انفال، بحث های مفصل و مبسوطی صورت 
گرفته است. یکی از مباحث اجتماعی و سیاسی مربوط به دولت ها 
را که آیت الله محقق در درس های خود متعرض شده، همین بحث 
انفال اس���ت. ایشان به تبع مش���هور فقهای شیعه، اراضی موات، 
معادن و آبها را جزء انفال برمی شمارد.  در نهایت در مورد حکم آن 
این گونه نتیجه گیری می کند که هر شخصی اقدام به احیای اراضی 
موات نماید، اعم از مسلمان و کافر، مالک آن می شود.  البته این 
نگاه ایش���ان تا حد زیادی هم مفید است و هم به نحوی با قوانین 

دولت مشروع تعارض و تضاد پیدا می کند.
6. حریم قریه ها و قصبه ها؛ ش���اید یکی از مباحث بسیار مورد 
ابتلا در جامعه ی ش���یعی روستایی بحث حریم قریه ها باشد. حدود 
حری���م یک قریه تا کجاس���ت؟ مرحوم آیت الل���ه محقق کابلی بر 
این نظر اس���ت که آنچ���ه قریه به آن احتی���اج دارد که در صورت 
اس���تیلای دیگران بر آن، اهل قریه در تنگن���ا قرار می گیرد، حریم 
قریه حساب می شود،  مانند راه تردد، محل خاکروبه، محل ریختن 
ک���ود حیوانات، محل هیزم، چراگاه حیوان���ات و غیره.  طبق این 
نظریه، هیچ یک از اهالی قریه یا دیگران نمی تواند اقدام به احیاء 
ی���ا تصرف حریم قریه، بدون اج���ازه همگانی نماید، چرا که ملک 
حریم قری���ه، متعلق به کل اهل قریه اس���ت و دیگران در آن حق 

تصرف ندارند و نمی توانند اقدام به احیای آن کنند. 

گزیده ای از اندیشه های فقهی
آیت الله العظمی محقق کابلی)ره(

      عمران حلیمی )دکترای اندیشه اجتماعی معاصر(
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پرونده ای در باب اندیشه های 
آیت الله العظمی محقق کابلی)ره(
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در اینجا قصد دارم مختصراً به این پرس���ش پاس���خ دهم که آیا برای مرجعیت مرحوم آیت الله العظمی محقق کابلی الزام و ضرورتی 
وجود داشت یا خیر؟ این پرسش را می توان به دو سؤال جداگانه تقسیم نمود:

1. آیا به لحاظ فقهی، برای آیت الله محقق کابلی الزامی وجود داشت که در اوایل دهه هفتاد مرجعیت خود را اعلام نماید؟
۲. آیا به لحاظ اجتماعی، ضرورتی به اقدام ایشان وجود داشت یا خیر؟

در پاسخ به پرسش اول باید به تاریخ مرجعیت شیعه و میزان دلالت ادّله فقهی مراجعه کرد. بعد از پیامبر اسلام مسئله افتاء و استفتاء 
در میان اصحاب ایش���ان امری پذیرفته ش���ده و مورد قبول تلقی گردید و آنها عملًا به این کار مبادرت می کردند، امّا در فقه ش���یعه این 
مسئله با یک تلقی ناصواب مواجه است. تصور می شود که مسئله افتاء و استفتاء تنها در عصر غیبت موضوع دارد و در عصر حضور، 
تنها وظیفه مردم مراجعه به امام و گرفتن احکام ش���رعی از ایش���ان است. مراجعه به روایات نشان می دهد که این تصور درست نیست 

و اصحاب ائمه علاوه بر نقل روایت فتوا هم می دادند. به نمونه های زیر توجه شود:
كِرِ الْعَالِمَ. 1 مِ الْجَاهِلَ وَ ذَا 1. امام علی )ع( به قثم بن عباس والی خود در مکه می نویسد: وَاجْلِسْ لَهُمُ الْعَصْرَيْنِ فَاَفْتِ لِلْمُسْتَفْتِي- وَ عَلِّ

۲. امام باقر )ع( به ابان بن تغلب دستور می دهد: اجلس في مسجد المدينة و أفت الناس، فإني أحب أن يرى في شيعتي مثلك.۲
3. امام صادق )ع( در موارد متعدد مردم را به اصحابش ارجاع می دهد که نمونه های آن در باب 11 از ابوب صفات القاضی کتاب 
وس���ایل الشیعه قابل مشاهده است. به عنوان مثال: ابْنِ ابَِي عُمَيْرٍ عَنْ شُ���عَيْبٍ الْعَقَرْقُوفِيِّ قَالَ: قُلْتُ لِأَبِي عَبْدِ اللَّهِ ع رُبَّمَا احْتَجْنَا انَْ 

يْ ءِ- فَمَنْ نَسْاَلُ قَالَ عَلَيْكَ بِالْأَسَدِيِّ يَعْنِي ابََا بَصِيرٍ.3 نَسْاَلَ عَنِ الشَّ
نْ  تِي بَعِيدَةٌ وَ لَسْتُ اصَِلُ اِلَيْكَ فِي كلُِّ وَقْتٍ- فَمِمَّ ضَا ع شُ���قَّ 4. امام رضا )ع( نیز فرمود: عَلِيِّ بْنِ الْمُسَ���يَّبِ الْهَمْدَانِيِّ قَالَ: قُلْتُ لِلرِّ

نْيَا.4 ينِ وَ الدُّ - الْمَاْمُونِ عَلَى الدِّ يِّ كرَِيَّا بْنِ آدَمَ الْقُمِّ آخُذُ مَعَالِمَ دِينِي- قَالَ مِنْ زَ
ي يَقُولَأنِ- فَاسْمَعْ  يَانِ- وَ مَا قَالا لَكَ فَعَنِّ ي يُوَدِّ ي فَعَنِّ يَا اِلَيْكَ عَنِّ 5. امام مهدی )ع( در توقیع شریف فرمود: الْعَمْرِيُّ وَ ابْنُهُ ثِقَتَانِ- فَمَا ادََّ

قَتَانِ الْمَاْمُونَانِ.5 هُمَا الثِّ لَهُمَا وَ اطَِعْهُمَا فَاِنَّ
نمی توان گفت این روایات صرفاً به معنای جواز اخذ و نقل روایت است؛ چون قراین بسیاری وجود دارد که این روات فتوا می دادند؛ 
زیراً اولاً در بعضی روایات صریحاً امر به افتاء شده، مثل روایت امام علی )ع( و امام باقر )ع(. ثانیاً در مواردی امام صریحاً کیفیت 
فْرِيعُ.6  این دستور ویژه عصر غیبت نیست،  استنباط را به شاگردانش آموزش می دهد؛ مثلًا می فرماید: عَلَيْنَا اِلْقَاءُ الْأُصُولِ وَ عَلَيْكُمُ التَّ
بلکه برای اصحاب و ش���اگردان ایش���ان نیز می باشد. یا در موردی می فرماید: عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَى مَوْلَى آلِ سَامٍ قَالَ: قُلْتُ لِأَبِي عَبْدِ اللَّهِ ع 
- ما جَعَلَ  كِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَثَرْتُ فَانْقَطَعَ ظُفُرِي فَجَعَلْتُ عَلَى اِصْبَعِي مَرَارَةً فَكَيْفَ اصَْنَعُ بِالْوُضُوءِ قَالَ يُعْرَفُ هَذَا وَ اشَْ���بَاهُهُ مِنْ 

ينِ مِنْ حَرَجٍ امْسَحْ عَلَيْهِ.7 عَلَيْكُمْ فِي الدِّ
در این روایت امام به جای اینکه مس���تقیماً به پرس���ش پاسخ دهد، کیفیت اجتهاد و استنباط را آموزش داده، این مجوز را نیز صادر 
می کند که ش���ما نیز می توانید احکام را اس���تنباط کرده، فتوا بدهید. مطالعه ی این جریان نش���ان می دهد که اصولاً افتاء و مرجعیت در 
افتاء حتی در زمان حضور نیز وجود داش���ته و مس���ئله ای نیست که به عصر غیبت اختصاص داشته باشد. به همین دلیل، با آغاز عصر 
غیبت جامعه شیعه به لحاظ مرجعیت در فتوا با مشکل خاصی مواجه نشده، جریان رجوع به عالمان صاحب فتوا به صورت لاینقطع 

ادامه یافت. 
امّا آنچه جامعه شیعه را قدری با مشکل مواجه کرد، مدیریت جامعه اسلامی بود. چون در عصر حضور، مدیریت جامعه شیعه مستقیماً 
به وس���یله ائمه صورت می گرفت که یا مس���تقیماً و یا به وسیله س���ازمان وکالت آن را اعمال می نمود که یکی از مهمترین وظایف شان 
جمع آوری خمس و رساندن آن به امام یا مصرف آن در امور شیعیان مطابق دستور امام بود. با آغاز عصر غیبت، شیعیان در این جهت 
با مش���کل مواجه ش���دند و به همین دلیل در اینکه با خمس چگونه رفتار کنند، نظریات مختلفی پدید آمد و تا حدود ۲00 س���ال پیش 

دیدگاه روشنی در این زمینه وجود نداشت.
جریان مرجعیت افتاء در عصر غیبت دست کم چهار مرحله را پشت سر گذاشته است:

1. از آغاز عصر غیبت تا زمان صفویه: دو ویژگی مشخص این دوره را متمایز می کند: نخست محلی بودن و دوم غیرحکومتی بودن. 
در این زمان مسئله ای به نام لزوم پیروی از یک مرجع که لزوماً اعلم فقهاء بوده، نایب امام زمان تلقی گردد یا مطرح نیست یا کمرنگ 
است. به همین دلیل، مفروض گرفته می شود که هر کس توانایی افتاء و استنباط داشته باشد می تواند مرجع شود و چون مناطق مختلف 

از عالمان همان محل استفاده می کند، به صورت طبیعی مرجعیت همان محل را عهده دار می باشد. 
۲. از عصر صفویه تا عصر وحید بهبهانی: در این فاصله، مرجعیت شیعه با حکومت آمیخته شد و سلسله مراتب حکومتی یافتند.

3. از عصر وحید بهبانی تا پایان مرجعیت آیت الله بروجردی: در این دوره به دلیل ورود عنصر لزوم اخذ فتوا از مرجعیت اعلم این 
ذهنیت هم ش���کل گرفت که باید یک مرجع، مدیریت جامعه ش���یعه را بر عهده بگیرد. شیخ انصاری استحکام بخش پایه های فقهی این 

دیدگاه بود. 
4. از عصر آیت الله بروجردی تا کنون: خصوصیت این مرحله آشفتگی و بی ضابطگی امر مرجعیت است. 

ایده مرجع واحد هرچند به لحاظ تئوریک خوب و قابل دفاع اس���ت امّا به دو دلیل عملی نیس���ت: نخست فقدان سازوکار لازم برای 
مدیریت جامعه ش���یعه و دوم پراکندگی جغرافیایی و ظهور دولت � ملّت های مختلف. مرجعیت واحد در زمان خودش هم کارآیی لازم 
را نداش���ت و از اوضاع بس���یاری از قلمروهای شیعه نشین غافل بودند. به عنوان مثال، در قضیه قتل عام شیعیان افغانستان در عصر 
عبدالرحمن هیچ کاری نتوانستند انجام دهند. در این مرحله، مرجعیت محلی که از عصر حضور تا عصر وحید بهبهانی در جامعه شیعه 

مورد عمل بوده است، راه حل خوبی است، امّا باید برای آشفتگی و بی ضابطگی مرجعیت فکری نمود.
نتیجه پاس���خ به پرس���ش اول این است که اصولاً اقدام آیت الله کابلی در پاسخ به یک الزام شرعی صورت گرفت و آن لزوم مدیریت 

جامعه شیعه افغانستان به وسیله مرجع محلی بود که تاریخ طولانی مرجعیت شیعه آن را تأیید می کرد.
مرجعیت آیت الله محقق کابلی علاوه بر الزام فقهی واجد الزامات متعدد اجتماعی نیز بود که به اختصار به چند مورد اشاره می شود:

1. س���امان دادن به حوزه های علمیه ش���یعه در افغانستان: طلاب افغانستان در گذش���ته در متن حوزه های علمیه نبوده، این توانایی 
را نداش���تند که مراتب بالای علمی را طی کنند. در داخل افغانس���تان زمینه تحصیل وجود نداش���ت و مهاجرت به نجف نیز به دو دلیل 
نمی توانست موجب ارتقاء ایشان شود: نخست کوتاهی مدت اقامت و دوم راه نیافتن به متن حوزه های علمیه و بیگانگی با جریانات 
فکری مهم در حوزه. آیات عظام فیاض، کابلی و چند تن دیگر تنها نوادری بودن که از این س���دّ عبور کرده، خود را به متن حوزه وارد 
کردند. این مسئله ایجاب می کرد که برای حوزه علمیه خود افغانستان فکری صورت گرفته، عظمت گذشته افغانستان در علوم مختلف، 

از جمله علوم حوزوی اعاده شود.
۲. سروس���امان دادن به امور دینی در افغانس���تان: جامعه شیعه افغانستان به دلیل دوری از حوزه ها در اموری چون نمازهای جمعه، 
جماعت، شعایر دینی چون عزاداری ها با کج آموزی ها و نابهنجاری های بسیاری مواجه است که نیازمند یک مدیریت قوی و یکپارچه 

می باشد که از نزدیک بتواند به سامان دادن امور بپردازد. 
3. تنظیم روابط با جامعه اهل سنت افغانستان: با توجه به ضرورت های جامعه افغانستان و جلوگیری از بهانه سازی و سوءاستفاده 
از احساسات مذهبی و غیره، آیت الله محقق کابلی به بخشی از این ضرورت ها پاسخ گفت، امّا امور بسیاری باقی مانده است و اکنون 

باید برای بعد از ایشان فکری جامع و اساسی کرد.

     دکتر محمدعلی جویا )دکترای حقوق قضایی(

      فیاض غوری
و  خدوم  تقلید  مرجع  کابلی  محقق  العظمی  الله  آیت  حضرت 
تابوشکن بود که با تشویق و حمایت حزب وحدت به رهبری شهید 
مزاری اعلام مرجعیت کرد و به عنوان اولین مجتهد افغانستانی و 
هزارگی پا به عرصه فتوا و مرجعیت گذاشت. ایشان باب مرجعیت 
باز کرد و این سنت حسنه را در ذهن و  را برای افغانستانی ها 
ضمیر آخوند افغانستانی جا انداخت که هزاره و افغانستانی هم 
می تواند مرجع تقلید شود، این جرأت و شهامت در عصر بی هویتی 

شاهکاری حیاتی بود.
خدمات مرجع عالیقدر حضرت آیت الله العظمی محقق کابلی در 
افغانستان و در بین مهاجرین بسیار گسترده بود و انصافا تا هنوز 
تاریخ  طول  در  غیرافغانستانی  و  افغانستانی  تقلید  مرجع  هیج 
چند دهه به اندازه این مرجع فقید برای مردم افغانستان خدمات 
خدمات  است.  نداشته  اجتماعی  و  آموزشی  فرهنگی،  مذهبی، 
فرهنگی، اجتماعی و آموزشی آیت الله محقق کابلی در افغانستان 
ماندگار و فراموش نشدنی است؛ رسیدگی به ایتام و خانواده های 
در  الانبیاء  خاتم  مدرسه  و  جامع  مسجد  ساخت  بی  سرپرست،  
هرات، مصلی غرب کابل، مسجد ابوذر غفاری، و مدرسه جامعه 
از  و...  شریف  مزار  در  الاسلام  جامعه  مدرسه  کابل،  در  الاسلام 

کارهای ماندگار این مرجع فقید است.
مرجعیت  و  روحانیت  جامعه  در  بزرگی  شوک  ایشان  رفتن  با 
شدن  مطرح  و  مرجعیت  تثبیت  تا  و  شد  وارد  افغانستانی 
ملت  مشکلات  و  رنج ها  تمام  محور  عنوان  به  دیگر  مرجعی 
زنده  تقلید  مراجع عظام  از  برد.  زمان خواهد  افغانستان  شریف 
محقق  العظمی  الله  آیت  رفتن  با  که  می رود  انتظار  افغانستانی 
کابلی جای خالی ایشان را پر کنند و با هوشیاری و درایت شان 
اجازه ندهند که خدمات و نهادهای آموزشی و فرهنگی به جا مانده 
از ایشان کم تأثیر شده و پراکندگی و سردرگمی، مقلدین ایشان را 
به هر طرفی بکشانند. به مناسبت ارتحال این مرجع فقید چند 

نکته را یاد آور می  شوم:
1. به باور این قلم با توجه به گستره ی جهانی و تفاوت فرهنگی و 
جغرافیای امروز، برای هر قومی، مجتهد و مرجع تقلید بومی لازم 
گاه باشد و تمام  است تا به مشکلات و احکام مورد نیاز آن مردم آ
به عنوان مثال مرجع  آنها را عمیقا درک کند؛  رنج و مشکلات 
تقلیدی که از متن جامعه هزاره  و شیعیان افغانستان برخاسته 
باشد بهتر از مرجعی که هیچ شناختی از این مردم ندارد، می  تواند 
نسخه دینی بپیچد. مهمتر اینکه برای هر قوم و ملتی زعیم دینی 
ویژه لازم است تا در مسائل دینی و معنوی آن ملت به تناسب 
را  دینی  داده های  مردم،  همان   ... و  جغرافیا  عادات،  فرهنگ، 
استخراج و استنباط کرده و  معارف دینی را عرضه کند. به نظر 
كلُِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طَائِفَةٌ  می  رسد آیه 1۲۲سوره مبارکه »فَلَوْلَأ نَفَرَ مِنْ 
هُمْ يَحْذَرُونَ«   ينِ وَلِيُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ اِذَا رَجَعُوا اِلَيْهِمْ لَعَلَّ هُوا فِي الدِّ لِيَتَفَقَّ
)چرا از هر گروه از ایشان دسته ای سفر نکنند تا در کار دین، دانش 
آنان  شاید  دهند،  بیم  را  قوم خویش  بازگشتند  و چون  اندوزند، 
بترسند(؛ بی ارتباط به این ادعا نباشد که برای هر قومی فقیهی 

لازم است تا آنها را انذار و راهنمایی کند. 
مردمش  معنوی  تکیه گاه  می  تواند  مجتهدی  امروز،  دنیای  در   .۲
باشد که زمان  شناس و بابصیرت باشد و در تنگناهای روزگار در 
کنار مردم قرار گیرد. به علاوه ی اعلمیت در اجتهاد، به جنبه  های 
جدید فقه توجه کرده به پویایی فقه همت گمارد. بسنده کردن به 
فقه گذشته نمی  تواند پاسخگوی نیازهای دنیایی مدرن باشد، بلکه 
با تکیه به دستاوردهای ارزشمند گذشته، افق  های نوینی را برای 
سخن  مستحدثه  مسائل  در  و  بگشاید  مؤمنین  شرعی  نیازهای 

جدید و عقل  پسند برای مقلدین داشته باشد. تعداد زیادی از مردم 
ما امروز در اروپا و کشورهای غربی زندگی می  کنند و نیازهای 
ویژه و نو در رابطه به جامعه آنجا و رفتار با غیرمسلمانان دارند، 
اگر ما به فقه از زاویه دوره ی برده و کنیز نگاه کنیم، هرگز نمی  توانیم 
این  برایند  و  باشیم  نیازهای مؤمنین در سطح جهان  پاسخگوی 
نگاه بدبینی غرب نشینان و شاید هم بی مبالاتی آن-ها به احکام 
یا  و  اروپای  کشورهای  افق  مسأله  در  که  مجتهدی  شود.  دینی 
مسئله آداب و فتار اجتماعی مسلمانان با غیرمسلمانان گیر کند، 

نمی  تواند تکیه گاه معنوی برای مؤمنین غرب نشین شود.
و  قد  در  است  ما، شایسته  مردم  تقلید  مرجع  اینکه  مهمتر  نکته 
برای  بتواند  و خارجی  داخلی  در سطح  و  باشد  مردم  این  قواره 
برداشته و شایسته مرجعیت این  گام های استوار  مصالح مردم ما 
مردم باشد. این امر به زرنگی و هوشیاری مرجعی بستگی دارد که 
از متن مردم برخاسته و به مشکلات و رنج  های مردم واقف بوده و 

برای نجات مردمش آینده نگری و برنامه داشته باشد.
الله العظمی محقق کابلی،  3. در گذشته با اعلام مرجعیت آیت 
کسانی که موافق نبودند با تمسخر نگرستند و مرجعیت ایشان را 
نپذیرفتند، شاید توجه نداشتند که مرجعیت ایشان مایه خیر برای 
و  مذهبی  هویت  در  باورنکردنی  تحول  می  تواند  و  شده  مردمش 
دینی شیعیان افغانستان ایجاد کند. مرجعیت ایشان این باور را 
برای طلبه افغانستانی ایجاد کرد که او می  تواند در آینده مرجع و 

مجتهد مردمش باشد و به این امید باید تلاش کند.
مرجعیت  تبلیغات  گرم  بازار  کابلی  محقق  الله  آیت  فوت  با   .4
بیشتر در فضای مجازی از طرف طلاب و هواداران مراجعی که در 
قید حیات هستند، رونق گرفته است که به باور نگارنده این گونه 
باعث  تبلیغات از مرجعیت، از قداست و معنویت آن کاسته و 
بدبینی مؤمنین نسبت به نهاد مرجعیت می  شود. یکی از گزاره هایی 
مرجع  اعلمیت  می  شود،  است/  شده  مطرح  تقلید  در  همیشه  که 
تقلید است. به نظر می رسد کشف اعلمیت مطلق ممکن نیست و 
چه بسا هر مجتهدی بخاطر تخصص یا علاقه ای که داشته است، 
در یک علم و موضوع و حتی در یک باب فقهی نسبت به مجتهد 
دیگر در آن موضوع و علم، باسوادتر و اعلم باشد درحالی که در 
علم دیگر و موضوع دیگر اعلم نباشد. بنابراین، اعلمیت در اجتهاد 
نسبی است و کشف اعلمیت مطلق عرفا و عقلا محال است. به 
نظر می  رسد تکیه کردن بر شرط اعلمیت بدون توجه به آن چه گفته 
شد نمی  تواند راه گشا باشد و چه بسا در مواردی سبب سردرگمی 
مقلدین خواهد شد. ما نمی توانیم کسانی را که مقلد هستند برای 
پیدا کردن مجتهد اعلم به قوطی عطار حواله بدهیم تا آنها مجتهد 
تمییز و  برای  از اهل خبره و کارشناس  کنند. پرسش  پیدا  اعلم 
تشخیص اعلم از غیراعلم نیز راه به جایی نخواهد برد؛ زیرا آنچه 
کارشناسان  و  خبره  اهل  جمعی  توافق  است  داده  نشان  تجربه 
دینی برای اعلام اعلمیت مرجع تقلید صورت نگرفته است و در 
هر زمانی تعدادی بنا به مصلحت و تشخیص خودشان، مرجعی 
را اعلم دانسته اند درحالی  که تعداد دیگر از اهل خبره به اعلمیت 

مجتهد دیگری باور داشته اند.
5. دفتر محقق کابلی در ایران پناهگاه بزرگی برای مهاجرین بود و 
مشکلات حقوقی مردم را حل وفصل می کرد؛ بسیاری  از دعاوی 
حقوقی و جنجال های مربوط به احوال شخصیه مهاجرین تنها در 
دفاتر ایشان قابل حل بود؛ زیرا اختلاف های خانوادگی، ازدواج، 
طلاق، مهریه و دیگر مسائل حقوقی و اقامتی مهاجرین در نبود 
سند رسمی و شهود، فقط در دفاتر این مرجع فقید راه حل داشت. 
چون مشکلات مردمش را درک کرده، شناخت کافی از وضعیت 
مهاجرین و روند رسیدگی به مشکلات شان را داشت. رسیدگی به 
دولت  برای  بزرگی  کمک  مهاجرین  حقوقی  دعاوی  و  مشکلات 
دادگاه ها  پرونده های  حجم  از  زیرا  بود؛  ایران  اسلامی  جمهوری 

کاسته شده و هزینه های کمتری را متحمل می  شد.
با توجه به مشکلات و رنج  هایی که مردم  امیدوارم مراجع حاضر 
ما در گذشته کشیده اند و سختی  ها و نارسایی هایی که اکنون با آن 
دست وپنجه نرم می کنند، بتوانند زعامت دینی این مردم را بدست 

بگیرند و تکیه  گاه معنوی شایسته ای برای این مردم باشند.

تلـنـگری به مرجعیت محلیمبانی
گذشته و آینده ی مرجعیت

 در جامعه هزاره

با فوت آیت الله محقق کابلی 
بازار گرم تبلیغات مرجعیت 
بیشتر در فضای مجازی از 
طرف طلاب و هواداران 
مراجعی که در قید حیات 
هستند، رونق گرفته است که به 
باور نگارنده این گونه تبلیغات 
از مرجعیت، از قداست و 
معنویت آن کاسته و باعث 
بدبینی مؤمنین نسبت به نهاد 
مرجعیت می  شود.

1. فقه القرآن )للراوندي(، ج 1، ص: 3۲7.
۲ . رجال النجاشي - فهرست أسماء مصنفي الشيعة، ص: 10

3. وسائل الشيعة، ج ۲7، ص: 14۲
4 . وسائل الشيعة، ج ۲7، ص: 146
5 . وسائل الشيعة، ج ۲7، ص: 138
6 . وسائل الشيعة، ج ۲7، ص: 6۲

7 . الكافي )ط - الإسلامية(، ج  3، ص: 33 
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مقدمه  
اقتصادی،  بخش های  در  را  خود  متناسب  ساختار  دین  هر 
سیاسی، اجتماعی، تربیتی و اخلاقی دارد که با توجه به اهداف آن 
دین و طرز نگاهش به انسان و جامعه، آن ساختار شکل می گیرد. 
رعایت  است  نمایان  آن  تمام سیستم  در  که  آنچه  اسلام  دین  در 
نظام های سیاسی،  در  رعایت اصل عدالت  اصل عدالت است. 
نظام  آن  اسلامی بودن  نشانگر  اقتصادی  و  تربیتی  اجتماعی، 
است. چون در قرآن کریم یکی از اهداف پیامبران برپایی قسط 
و عدل بیان شده است: »لقد ارسلنا رسلنا بالبینات وانزلنامعهم 
الکتاب والمیزان لیقوم الناس بالقسط« )سوره حدید، آیه ۲۵( ما 
رسولان خود را با دلایل روشن فرستادیم و با آنها کتاب و میزان 
مردم  تا  کردیم  نازل  عادلانه(  قوانین  و  باطل  از  حق  )شناسایی 
عدالت  رعایت  اسلام،  اقتصادی  نظام  در  کنند.  عدالت  به  قیام 
تأمین  و  ثروت یک اصل اساسی است  توزیع  و  برخورداری  در 
بخش اقتصادی از اهمیت خاصی برخوردار  عدالت اجتماعی در 
است. اجرایی شدن عدالت نیاز به ابزار مالی مستمر و قانون مند 
دارد که اگر مورد عمل قرار گیرد، نتیجه ی مطلوب به بار خواهد 
آورد. البته عمل به قوانین در صورتی نتیجه مثبت به بار می آورد 
گاه مطابق شرایط زمان مورد  که این قوانین از سوی مفسرین آ
تفسیر قرار گیرد. یکی از مالیات اسلامی که برای تأمین عدالت 
اجتماعی و دست گیری نیازمندان نقش اساسی دارد خمس است 
مطابق  البته   - را  اموال شان  از  یک پنجم  مسلمانان  اینکه  آن  و 
جانشینان  و  پیامبر  اختیار  در   - شده  مقرر  برایش  که  شرایطی 
تا زمان حضور پیامبر در اختیار  پیامبر قرار دهد. این یک پنجم 
اصلی اش  مسیر  از  حاکمیت  که  آن  از  بعد  و  می گرفت  قرار  او 
که امکان  منحرف شد، قسمتش در اختیار حکام جور و تا آنجا 
داشت قسمتی از آن در اختیار امامان معصوم قرار داده می شد. 
این وضعیت ادامه داشت تا زمان غیبت کبرای امام زمان علیه 
بسیاری از مسایل  السلام وبعد از غیبت امام )ع(، شیعیان در 
دچار سرگردانی شدند، ازجمله در مورد نحوه مصرف خمس. در 
آیه قرآن ناشی می شود که  از تفسیر  این سرگردانی ناشی  اصل، 
اصل تشریع خمس را بیان می کند. خداوند می فرماید: »واعلموا 
انما غنمتم من شیء فان لله خمسه ولرسوله ولذی القربی والیتامی 
والمساکین وابن السبیل ان کنتم آمنتم بالله« )انفال، آیه ۴1( بر 
پایه این آیه، اموال و کالاهایی که به آنها خمس تعلق می گیرد و 
همچنین موارد مصرف آن بیان شده است. در زمان پیامبر، همه 
در اختیار پیامبر قرار می گرفت و او در مواردی که معین شده بود 
مصرف می کرد. بر اساس این آیه، سهم خدا و رسول، ذوی القربی، 
یتیمان، مساکن و ابن سبیل مشخص شده است اما بعد از خلفا 
رویه ی واحد نداشته اند و بعد از غیبت امام زمان بین شیعیان در 
مورد مصرف خمس اختلاف به وجود آمد. به فرموده شیخ طوسی، 

نظر آیت الله محقق کابلی در مورد
 مستحقین  خمس

علیدوست سبحانی

به نقل از مفید، دیدگاه علمای شیعه به چهار دسته تقسیم می شدند: 
1� تا مدت زیادی بسیاری از فقهاء شیعه سهم خدا و رسول و ذی 
القربی را که عقیده داشتند باید به امام بدهند چون امام غایب شده 
بود می گفتند باید دفن شود تا ظهور امام زمان در اختیار او قرار 
گیرد. ۲�  بعد از غیبت با توجه به بعضی روایات بعضی قایل به 
تحلیل خمس به شیعیان شده اند. 3- نظریه سوم پرداخت خمس 
اندر  نسل  آن  نگهداری  و  خمس  جداکردن  و  پیامبر  اعقاب  به 
نسل. 4- این اختلافات تا قرن دهم ادامه داشت ولی بعد از آن 
زمان کم کم دیدگاه ها به این سمت کشیده شد که سهم خدا و رسول 
و ذی القربی را در کارهایی که رضایت امام در آن است مصرف 
شود و سه سهم دیگر را به فقرا و مساکن و ابن سبیل بنی هاشم 
بدهند و در دو سه قرن اخیردیدگاه فوق به این سمت کشانده شد 
که سه سهم به مجتهدان که نایب عام امام زمان است داده شود 
این موضوع  داده شود؛  بنی هاشم  به سه طایفه  دیگر  و سه سهم 
به رویه مسلم تبدیل شده است  در نزد مشهور فقهاء شیعه متاخر 
)خمس، چالش و راهکارها، ص۲۵-7۵(. در گذشته ها بر اساس 
دیدگاه های فوق عمل می شد اما در چند دهه اخیر فقهایی برخلاف 
این شهرت فتوی داده اند، ازجمله  آیت الله العظمی امام خمینی 
)کتاب البیع، ج ۲، ص۴89( و آیت الله العظمی منتظری )کتاب 
شاهرودی  هاشمی  العظمی  الله  آیت  و   )۲9�۲۶8 الخمس، ص 
)بحوث فی الفقه � کتاب الخمس( وآیت الله العظمی محقق کابلی 
رحمت الله علیه المباحث الفقهیه –کتاب الخمس- اما از بین این 
بزرگواران تنها حضرت محقق کابلی بود که علاوه بر نظر، در عمل 
هم نظریه اش را پیاده و آن اینکه همه ی خمس مال منصب امامت 
است و او اختیار دارد در هر جایی که مصلحت ببیند مصرف کند 
اینکه سه سهم ملک  نه  کرده،  بیان  را  آیه قرآن موارد مصرف  و 

بنی هاشم باشد. ما بطور خلاصه نظر آیت الله را بیان می کنیم.
دلایل قول مشهور: ایشان ابتدا نصوص مورد استناد قول مشهور 
فقها را بر اینکه خمس نصفش مال سادات می باشد می آورد، البته 
به طور اجمال، و می فرماید: »علی ما هو المشهور بین المتاخرین 
الطویله.«  حماد  مرسله  منها  النصوص  من  بعده  لذلک  واستدلوا 
)حدیث 8 باب 1 ابواب قسمت خمس( و »منها مرسله عبدالله 
بن بکیر عن احدهما علیهما السلام« )حدیث ۲ از ابواب قسمت 
اصحابنا  بعض  عن  محمد  بن  احمد  مرسلت  و»منها  الخمس( 
)حدیث 9 از باب 1 از ابواب قسمت الخمس( وانت تری ان هذه 
الروایات کلها مراسیل ، فلا یعتمد علیها«  همان طور که درمتن 
العظمی  الله  ایت  حضرت  است  پیدا  الخمس  کتاب  از  منقول 
محقق کابلی روایاتی که مورد استناد قول مشهور  قرار گرفته است 
را به دلیل ضعف سندشان از ابتدا رد نموده. این بر اساس قاعده 
رجالی است که اگر روایتی از نظر سند مشکل داشته باشد، نوبت 
به مرحله دلالی نمی رسد بخصوص وقتی که در تعارض با روایاتی 
قرار گیرند که از نظر سند قوی باشد. البته روایات مرسل به عنوان 
موید می تواند مورد استناد قرار گیرد اما درمقابل روایت صحیح 

تاب مقاومت ندارد.
دلایل نظری که خمس را مال منصب امامت می داند: 1� اولین 
پیامبر و  به سیره  استدلال  بر نظر خود می آورد،  ایشان  که  دلیل 

از   3 است )حدیث  ربعی  آن صحیحه  و  است؛  امامان معصوم 
السلام:  علیه  صادق  امام  از  نقل  به  الخمس(  قسمت   1 ابواب 
را  آن  صفایای  می رسید،  دستش  به  که  غنایمی  از  پیامبر)ص( 
می گرفت، بقیه را به ۵ سهم توزیع، چهارپنجم آن را میان مجاهدان 
می نمود.  توزیع  قسمت  پنج  به  را  آن  یک پنجم  و  می کرد  تقسیم 
سهم پرورد گار را برای خود می گرفت سپس چهارپنجم باقی مانده 
را میان خویشان خود، یتیمان، نیازمندان و درراه ماندگان تسهیم 
علیهم  ائمه  و  می داد  اختصاص  سهمی  گروه  هر  برای  و  می کرد 
السلام نیز از همین سیره پیروی می کردند. سپس حضرت آیت الله 
محقق به دو طایفه روایات استدلال می کند: یک طایفه روایاتی که 
خمس را مال خدا می داند و طایفه دیگر که خمس را مال منصب 

امامت می داند.
این  در  روایت  دو  می داند:  خدا  مال  را  که خمس  روایاتی   �۲
زمینه آورده که یکی اش صحیحه است. عمران بن موسی از موسی 
بن جعفر روایت می کند که بر او آیه خمس را قرائت کردم. امام 
آنچه  و  است  خدا  رسول  مال  باشد،  خدا  مال  که  آنچه  فرمود: 
مال رسول خدا باشد، مال ما است. سپس فرمود: خداوند آسان 
گردانده رزق مومنان به درهم که یکی اش را برای پروردگارشان قرار 

داده و ۴ تایش را به شکل حلال می خورند.
این  در  می داند:  امامت  منصب  مال  را  که خمس  روایاتی   �3
العظمی  الله  آیت  حضرت  که  دارد  وجود  زیادی  روایات  زمینه 
محقق کابلی )ره( 8 روایت در کتاب »الخمس« خود آورده و ۴ تا 
از این روایات، از نظر سندی صحیحه هست. )روایات باب ۲، 
از ابواب ما یجب فیه الخمس حدیث 1۲؛ و باب 8، از ابواب ما 
یجب فیه الخمس، حدیث ۲ و3؛ باب 1 از ابواب قسمت الخمس 
حدیث ۵ و 18؛ باب ۲ از ابواب قسمت الخمس حدیث 1؛ باب 

8 از ابواب مایجب فیه الخمس حدیث ۵ و 8(.
ما دو حدیث صحیح را به عنوان نمونه می آوریم. صحیحه علی 
بالقیام  امرتنی  له:  قلت  راشد:  بن  ابوعلی  لی  »قال  مهزیار:  بن 
بامرک وآخذ بحقک فاعلمت موالیک بذلک، فقال لی بعضهم: 
وای شیء حقه؟ فما ادری ما اجیبه؟ فقال: یجب علیهم الخمس، 
فقلت فی ای شیء؟ فقال فی امتعتهم وصنایعهم )ضیاعهم( قلت 
والتار علیه والصانع بیده؟ فقال: اذا امکنهم بعد مئونتهم )حدیث 
امام  ابو راشد وکیل  الخمس(  فیه  ابواب مایجب  از  3، باب 8 
هادی می گوید: به من فرمان دادید که به دستور شما قیام کنم وحق 
گاه کردم. گروهی از  شما را بگیرم؛ پس دوستان شما را از فرمان آ
دوستان شما گفتند: حق امام چیست؟ من نمی دانستم چه جوابی 
بدهم. فرمود: خمس بر آنها واجب است. گفتم در چه چیز؟ گفت 
و  می کنند  تجارت  که  کالایی  آن  گفتم  وسایل شان.  و  کالاها  در 
وسایلی که در دست شان است؟ گفت آری، بعد از اینکه خرج شان 
کشیده شود. از این حدیث معلوم می شود که خمس همه اش مال 
جعفر  ابی  عن  مسلم  بن  محمد  صحیحه  است.  امامت  منصب 
علیها السلام فی قول الله عزوجل: )واعلموا انما غنمتم من شیء، 
فان لله خمسه وللرسوله ولذی القربی( قال: هم قربت رسول الله 
والخمس للرسول ولنا )باب 1 از ابواب قسمت الخمس حدیث 
فرمود:  کردم؛  آیه خمس سوال  درمورد  امام جعفر صادق  از   )۵

ذی القربی نزدیکان رسول خدا است و خمس مال خدا و رسول 
خدا و ما هست.

۴� روایاتی که در آن امام خمس را برای شیعیان تحلیل نموده 
است: چهارمین دلیل که آیت الله محقق کابلی )ره( آورده، روایاتی 
است که خمس را بنا بر مصلحتی برای شیعیان مباح نموده است. 
کتاب وسایل الشیعه حدود ۲1 روایت آورده است. آنچه از این 
منصب  مال  خمس  همه ی  که  است  آن  می شود  استفاده  مطلب 
امامت است. اگر نصف خمس مال سادات می بود، امام چنین 
حقی نداشت که مال دیگران را برای شیعیان مباح کند، ولو این که 
غنی باشند. در اخیر بحث تحلیل خمس، آیه الفیء را به عنوان 
مؤید آورده که از انفال است و در آنجا سهام شش گانه ذکر شده 
نظر  همچنین  است.  امامت  منصب  مال  که  دارند  قبول  همه  و 
صاحب جواهر را آورده که می فرماید: بل لولا وحشه الانفراد عن 
ظاهر اتفاق الاصحاب لامکن دعوی ظهور الاخبار فی ان الخمس 
جمیعه للامام علیه السلام، وان کان یجب علیه الانفاق منه علی 
الاصناف الثلاثه الذین هم عیاله، ولذا لو زاد کان له علیه السلام 
ولو نقص کان الاتمام علیه من نصیبه وحللو منه من ارادوا )جواهر 
الکلام، ج1۶، ص1۵( اگر ترس از مخالفت اتفاق فقها نبودی، 
خمس  که  دارد  دلالت  باب  اخبار  ظاهر  بگوییم  داشت  امکان 
امام واجب است که اصناف  بر  امام است گرچند  همه اش مال 
عیال  چون  کند.  تأمین  را  زندگی اش  آیه،  در  ذکرشده  سه گانه ی 
امام به حساب می آید و امام اختیار دارد به هر کس خواست، از 

خمس حلال کند.
۵� دلیل عقلی بر اینکه نصف خمس مال سادات نیست. آخرین 
دلیل که آیت الله محقق کابلی آورده دلیل عقلی است و آن اینکه 
خمس یک پنجم ثروت جهان است که عبارت است از نفت و گاز 
و آهن و مس و طلا و نقره و فیروزه و اورانیوم و اموال تجارت و 
سود آن و زمین های احیا شده و حاصل زاید از مئونه سال. چگونه 
بنی هاشم  فقراء  از  که   باشد  قلیلی  عده  ملک  عظیم  ثروت  این 
باشد؟ این اختصاص دادن ثروت عظیم با حکمت سازگاری ندارد 
و مخالف مصلحت امت اسلام است. پس چاره نیست جز اینکه 
قایل شویم خمس مال منصب امامت است و در هر جای لازم 

باشد - ازجمله اصناف سه گانه - مصرف نماید.
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     محمدنبی متقی )استاد و پژوهشگر تاریخ(
روایت از کارنامه پربار و از سبک زندگی و روش و منش آموزنده ی آیت اللّه العظمی محقق کابلی)رح( بدون بررسی زمینه  و زمانه 
آن کامل نمی باشد و در نظر نگرفتن محدودیت ها و شرایط سخت و دشوار واقعیت های حاکم بر زندگی مردم و جامعه ما، در آن مقطع 

تاریخی، متوجهّ اهمیت کارنامه درخشان این فقیه فرزانه نمی شویم.
حضرت آیت اللّه العظمی محقق کابلی متعلّق به نسل و سلسله ای بود که برای بقای موجودیت و تداوم زندگی روزمره وضعیت مناسب 
طبیعی فراهم نبود. روزگار سخت و شرایط دشوار آن عصر تاریکی، از ویژه گی های محدودکننده خاص آن دوره است و مطابق آن 
وضعیت راز بقا و موجودیت یک نسل در روش و منش خاص زندگی امکان تداوم داشت. لذا  اشاره کردن به آن اخلاقیات و روش ها 

و منش های خاص به شناخت واقعی تر از تلاش ها و تکاپوهای مستمر این نسل پربار می رسیم.
نسل آیت اللّه العظمی کابلی)رح( اولین نسل برخاسته از میان خاک و خاکستر سرد جامعه آن عصر است. و نسل رویش، پساجنگ، 
اسارت و آوارگی درازمدت است که سند نامه ی رسمی لغو بردگی و آزادی شان توسط امیر امان الله غازی در دهه ی اول قرن چهارده 

صادر شد. می توان گفت نخستین نسلی که موجودیت و ارزش های انسانی شان به رسمیت دیوان سالاری حاکمیت شناخته شد.
1- اولین برجستگی این نسل نوخاسته و پسادوران بردگی، سخت کوشی و خستگی ناپزیری شان در شرایط دشوار و موقعیت های 
ظالمانه ی زندگی روزمره است، که منزلت انسانی این قوم در فضای عمومی کشور بسیار پایین آمده بود. به درجه ای که مردان جوان شان 
را در عسکری، صاحب منصبان به راحتی در خانه های شان به عنوان نفر خدمت می بردند، برای رفاه و آسایش خانواده شان به صورت 
ریگان استخدام می کردند تا خدمات خانوادگی شان را انجام دهند؛ و خودشان با خیال راحت در سایر ولایات منصب داری می کردند. 
این گونه برخورد حقارت آمیز و رفتار یک جانبه با جوانان این قوم نشانگر نادیده گرفتن خصلت های بشری و امیال و خواسته ها و 
نیازهای اولیه انسانی جوانان این قوم است؛ و نیز حاکی از بی منزلتی مردم ما، در ذهنیت فردی و اجتماعی حاکمان و جامعه آن 

دوران بوده است.
عمده ترین خواست این نسل، در مر حله نخست، بقای زندگی جمعی و تداوم حیات اجتماع و خلق اعتماد، تقویه ی روحیه  قومی،  
امید و ایمان به رونق گرفتن شور دوباره زندگی در هزاره جات بود. رویش این نسل از عمق تیرگی ها و تاریکی هایی بود که سرنوشت 
جامعه و مردم ما در دام  شدیدترین انواع ستم ها و تبعیضات نژادی، مذهبی، ملّی و طبقاتی گرفتار بودند. امیدها و آرمان های نوینی 
را آفریدند، تا بتوانند در برابر گذشته ای سوگمندانه و آینده ای وهم آمیز، یک راه و روش روشن برای جامعه ما ترسیم کنند. لذا این نسل 

به تمام معنا فوق العاده جان سخت، کوشا، خستگی ناپزیر و مسئولیت شناش و فرصت جو بودند.
۲- دومین صفت و ویژه گی این نسل و سلسله، کمال خواهی، حقیقت جویی و علم پروری است. این نسل از هنگامی که قدم در راه 
تحصیل علم و کسب آموزه های دینی و معارف حیات بخش اسلام می گذارند، تمام قیام و قعودشان قربتاً الی لله و صرفاً برای کسب 
رضایت پروردگار و خدمت خالصانه به خلق الله بود. تا جامعه ی محروم و مردم بی سواد و کم دانش خود را از منجلاب جهالت و 

خرافات نجات دهند.
این نسل آرمان خواه، اهداف بلند و بزرگی در سر داشتند و رسیدن به آن مقاصد بلند نیازمند خودسازی و رشد فکری و کسب فضایل 
اخلاقی و رسیدن به مدارج علمی و دینی بود، که این نسل نوخاسته لحظه ای از عمر پربارشان را ضایع و تلف نکردند که در هر گوشه 
از شهر و دیار خود به دنبال تحصیل علوم دینی هجرت  کردند،  یا در خارج از وطن به کانون های آموزشی فقه و اصول و ادبیات 

عرب و علوم اسلامی عصر خود رفته و مشکلات زیادی را تحمل کردند.
بعد از فراغت از تحصیل، پربار و توانمند، فقیه فرزانه، علّامه ی پارسا و آراسته به  انواع علوم نقلی و عقلی و دارای آرمان های بلند 
و اهداف عالی به موطن و مسکن اجدادی خود به غرض خدمات دینی، تأسیس کانون های آموزشی، علمی، تربیتی، و اجتماعی با 

عشق و علاقه ی زیاد بازمی گشتند.
3- سومین ویژه گی و برجستگی این نسل، کارنامه درخشان علمی و عملی شان در این مدت صد ساله است، که در سرتاسر هزاره جات 
و مناطق بزرگ شهر و روستا قابل مشاهده است. تأسیس حوزه های علمیه و رونق بخشیدن به درس ها و بحث های علمی از ادبیا 
ت عرب، فقه، اصول، و متون اصلی که در حوزه های علمیه نجف اشرف تدریس می شد، ایجاد مراکز آموزشی دینی پربا ر را با همان 
با همان کیفیت در گوشه گوشه ی هزاره جات و شهرهای بزرگ عملی کردند، که از افتخارات ماندگار این  نسل  سبک و روش و 
و سلسله جلیله است. این نسل سخت کوش، پرتلاش و بی توقع همانا بنیانگذاران فرهنگ و تاریخ نوین شیعیان در افغانستان و 

هزاره جات هستند.
در مجموع علمای برجسته جامعه ما و مدرسین بازگشته از حوزه علمیه نجف اشرف با همت بلند و تلاش ها و تکاپوهای بی وقفه و 
مخلصانه شان باعث تغییرات و تحولات عمیق علمی و اجتماعی جامعه ما شدند، که رشد و بالندگی علمی امروز جامعه ما، هنوز هم 

مرهون خدمات علمی و آموزش این نسل آرمان خواه و سخت کوش از علما و فضلای بازگشته از نجف اشرف است.
اکنون که مردم ما سوگوار رحلت مرجع عظیم الشان آیت الله العظمی محقق کابلی)رح( هستند، مجموعه بنیادهای علمی و مراکز 
آموزشی، دفاتر اخذ وجوهات، نمایندگی ها، در شهرهای افغانستان و خارج آن، همه و همه نشان از لطف و عنایت خاص خدا و 
اولیاء الله از اهداف بلند دینی مرحوم آیت الله العظمی محقق کابلی است که توفیقات معنوی، علمی، فرهنگی، آموزشی، تربیتی و 
خدماتی ایشان به عنوان نهاد رسمی مرجعیت شیعه افغانستان، سند درخشانی از افتخارات بر فراز تاریخ مردم و جامعه ما می درخشد.
۴- خصوصیت چهارم، مردم دوستی و علاقمند خدمت به جامعه و مردم است. از خصوصیات اخلاقی و سبک زندگی اش این گونه 
بود که اکثر اوقات زندگی اش با توده ها و مردم عادی و کف جامعه سروکار داشت. مردم را به طبقات، اصناف، اقشار دارا و نادار و 
عوام و غیره تقسیم نمی کرد؛ و جامعه را مانند روشنفکران به طبقات بالا و پایین، سیاسی، جریانی، منطقه ای، قومی و سمتی تجزیه 
و تحلیل و تقسیم نمی کرد. همه را بندگان خدا و عضو جامعه ی اسلامی می دانست؛ و کمترین ارتباط و تعامل را با اصحاب قدرت و 

سیاست داشت. علاقه و تمایل نزدیک شدن به جماعت صاحبان زر، زور و تزویر را نداشت.
بیت مرجعیت آیت الله العظمی محقق کابلی)رح( به روی همه اقشار و اصناف اجتماعی همشیه باز بود. از حضور مراجعان به بیت 
کمال لطف و مهربانی استقبال می کرد؛ با خضوع فقیهانه پاسخ پرسش های شرعی مراجعین را صبورانه  مرجعیت با آغوش باز، با 

بیان می کرد؛ تأخیر در اجرای کارهای شرعی مردم مانند اجرای عقود، صدور دفترچه های ازدواج و طلاق را روا نمی داشت.
با عرج ملکوتی آن فقید سعید، میراث ارزشمند و کارنامه درخشان از مؤسسات، نهادهای علمی، آموزشی و خدماتی به یادگار مانده 
است. رسالت اصلی علما و پیروان آن فرزانه ی سفرکرده حفظ و حراست از این میراث است. بدون بهانه با همبستگی بیشتر از گذشته 

تداوم بخش راه و آرمان هایش باشیم.

یاد داشت پیش رو یک پیش فرض دارد که ادعای نهفته در درون 
متن را جهت می دهد. پیش فرض مورد نظر این است: روحانیت 
از  تعدادی  نیست؛  ناسازگار  مدرن  جهان  و  مدرنیته  با  مطلقاً 
جدید  جهان  در  خلق شده  مسائل  و  علم  با  تنها  نه  روحانیون 
مخالف نیست بل با آن هم خوانی هم دارند و مشوق بشر در این 
راه اند. از این رو وقتی در این جا روحانیت نقد می شود – البته 
تمام  که  دیده گرفت  نا  نمی توان  را  این مسئله  از وجه سلبی – 
روحانیون در این مسئله دخیل نمی شود. ادعای متن اما این است 
که اکثریت روحانیون )خصوصاً آن هایی که در جمع افراط گرایان 
و بنیادگرایان قرار می گیرند( قاعدتاً با جهان مدرن و مسائل آن 
ناسازگار و تلفیق ناشدنی اند، در کنار این که مسئله نیازمندی بشر 
– خصوصاً عوام – به دین همواره در ذهن ما جاری بوده است. 
را  افراطی(  )روحانیون  آخری  گروه  همین  می آید  پی  از  آن چه 
گاه بر مسئله از قضاوت  نشانه رفته است. امید است خواننده ی آ
نرفته  یادم  تا  هم  را  نکته  این  و  کند.  پرهیز  و عجولانه  سطحی 
تذکر بدهم که مخاطبان، با درکی که از کردار و اندیشه های محقق 

کابلی دارند، می توانند این متن را در همان نسبت بسنجند.
وقتی که اصطلاح روحانیت را در کنار مدرنیته قرار می دهیم به 
مواجه  متناقض نما  وضعیت  یک  با  بیش  و  کم  معنایی  لحاظ 
باورهای  می شویم، زیرا اصولاً روحانیت بیشتر اتکا به سنت و 
از جهان جدید، علمی و  در حالی که مدرنیته عبارت  دارد  دینی 
باقی  آن  در  برای سنت  تخصصی شده می باشد که قاعدتاً جایی 
نمی ماند. و اتفاقاً همین که می بینیم که مدرنیته – چه به صورت 
عمدی و چه به صورت طبیعی – روحانیت را از دایره معنایی 
خودش خارج می سازد زمینه ساز اختلافات و حملات تروریستی 
را  آدمیان  زیست جهان  نهایت  در  که  می شود  بنیادگرایانه  و 
علم،  که  است  دنیایی  مدرن  دنیای  می سازد.  ناپایدار  و  متزلزل 
تخصص گرایی، تکنالوژی و موارد از این دست بر آن حکم روایی 
تلاش  است.  ناهم خوان  موارد  این  با  ذاتاً  روحانیت  اما  دارد 
می رود تا در همین زمینه که روحانیت در قسمت  تعامل با دنیای 

جدید نا موفق است اندکی این بحث گسترش داده شود.
روحانیت، اقتدار و صلاحیت خود را کلًا از دین می گیرد )گرچند 
ممکن است بعضی افراد در همین زمینه خودشان را اندکی مستقل 
از دین احساس کنند(. اما باورهای دینی آن چیزی نیست که علم 
و تکنالوژی امروز در جهان مدرن از آن حرف می زند. روحانیون و 
عالمان دینی که تلاش می کنند تا پیش رفت های علمی را بر اساس 
بیگانه با  متون دینی توجیه کنند جز طبقه ی درمانده، بیچاره و 
بیش نیستند. کم نیستند تعداد افراد دینی و جزم گرای که  تفکر 
قرآن  چون  دینی  متون  از  برگرفته  را  علمی  پیش رفت های  کلًا 
به  هیچ گاه  علم  که  است  این  واقعیت  اما  می دانند،  احادیث  و 
چنین متونی توجه ندارد. روش علم روش تجربی است و بنا بر 
این هیچ گاهی دامن تجربه را به جای تفسیر و کنکاش در متون 
دینی رها نمی کند. مهم تر از این اما این که طبقه روحانیت به جای 
قایل  ارزش  »تقلید«  به  شوند  قایل  ارجحیت  »تفکر«  به  این که 
اند. بهتر است در همین زمینه از مقاله »روشن گری چیست؟«ی 
امانوئل کانت بهره ببریم تا موضوع روشن تر شود تا امر تفکر )که 
امتناع تفکر و روحانیت گرایی )که  به روشن گری می انجامد( و 
به بنیادگرایی و توسل به سنت و دین می انجامد( چگونه از هم 

متمایز می شود.
آمدن  بدر  همانا  »روشنگری  می نویسد:  ابتدا  همان  در  کانت، 
انسان است از حالت کودکی ای که گناهش به گردن خود اوست. 
راهنمائی  بدون  فهم خود  گرفتن  کار  به  از  ناتوانی  یعنی  کودکی 
و  عزم  نبود  که  فهم،  فقدان  نه  کودکی  این  علت  اگر  و  دیگران 
به کارگیری فهم خود بدون راهنمائی دیگران باشد،  شجاعت در 
گناه آن به گردن خود انسان است. شعار روشنگری این است: 
جسارت آن را داشته باش که فهم خود را به کار گیری!«.  واضیح 
است که از این قطعه، در زمینه روشنگری، می شود تفسیر بیشتر 
بیرون داد اما عجالتاً ما در این جا روشن گری را با مدرنیته یکی 
نه  روحانیت  که  است  این صورت مشخص  در  می کنیم.  فرض 
با تفکر )به معنای اکادمیک و علمی اش( سر و کار دارند و نه 
جرأت تفکر-ورزی را دارند، چه آن که روحانیت بیش  از آن که با 
مواردی چون تفکر و اندیشه سر و کار داشته باشند با مواردی 
از قبیل تکفیر، گمراه شدن و موارد از این دست سر و کار دارند 
حوالت  دین  و  خدا  به  فقط  را  مسایل  مهم ترین  به  پرداختن  و 
می دهند. روشن است که به زعم روحانیون کسی که در مواردی 
انجام جهان، وجود و عدم وجود خدا و موارد  آغاز و  از قبیل 
شبیه آن تحقیق می کنند و یا به متون دینی باور ندارند کافر مطلق 
از دایره انسانیت خارج.  این رو سزاوار اعدام است و  از  اند و 
شاهد مثال عینی در این زمینه گروه های تندرو مذهبی اند که کلًا 

خواستگاه  دینی دارند.
روحانیت به یک منبع غیبی و یا موجود برتر باورمند می باشد که 
این امر خود به خود زمینه تفکر-ورزی در حوزه عمومی را از ما 
سلب می کند. البته باید علاوه کرد که در صورتی که باورهای دینی 
داده شود – که  امر خصوصی و فردی فروکاست  به یک  صرفاً 
بنیادگرایان  دام  از  جهان  نجات  برای  ممکن  راه  بهترین  اتفاقاً 
در جوامع  حتا  تفکر-ورزی  امکان  از  می شود   – می باشد  دینی 
دین مدار  طیف  کل  در  و  روحانیت،  نمود.  یادآوری  نیز  دینی 
نه  زندگی  در  چیز  همه  دین  که  کنند  قبول  بتوانند  اگر  جامعه، 
نیز  این واقعیت  به  آن گاه  را شکل می دهد  آن  بلکه یک بخش 
بقیه  مثل  نیز  نباشند  باورمند  دین  به  کسی  که  برد  خواهند  پی 
به کمال  را  انسانیت خود  انسان های دین دار می تواند جوهره و 
برساند. من این مورد را از آن جهت تذکر می دهم که عموماً بحث 
دین و اخلاق برای طبقه روحانی و عوام مشتبه می شود. یعنی 
به باور آن ها آدم بی دین مساوی ست با آدم دزد، زناکار و حیوان 
از هم  کاملًا  و اخلاق  دین  که بحث  در حالی است  این  صفت. 
اند.  بی دین  آدم های  آدم ها  اخلاقی ترین  اتفاقاً  و  است،  متمایز 
در هر صورت اما نقدهای فراوان بر روی کردهای دینی، جهت 
امتناع تفکر-ورزیِ درست، وجود دارد. از این میان هایدگر در 
این مورد نقدهایی دارد. او، در کنار این که فلسفه و تفکرورزی را 
در بهترین حالتش برابر با بی خدایی می داند، بر سنت متافیزیکی 
نیز نقدهای فراوان وارد کرده است. یکی از نقدهای که هایدگر بر 
متافیزیک وارد می کند از همین جنبه تئولوژیک بودنش هست. 
و  سر  دست  بالا  موجود  یک  با  ما  متافیزیک  سنت  در  یعنی 
کار داریم که مهم ترین امورات به او نسبت داده می شود، و حتا 
کرد که تمام اعمال ما در جهت باورمندی و عدم  می شود ادعا 
باورمندی به همان موجود )یعنی خدا( معنا می شود. این موجود 
فرا دست و دست نیافتنی امکان تفکر ورزی، به معنای علمی و 

مدرن را از بین می برد.
بر علاوه ی این ها، نقد دیگری که بر روحانیت و مرجعیت باوری 
وجود دارد این است که در درون سنت و پارایم مرجعیت باوری 
می رود  پیش  بطی  حد  از  بیش  یا  مدرن  جهان  با  تعامل  دینی 
یا اصلًا تعاملی صورت نمی گیرد. روحانیت نوستالژی گذشته  و 
بی معنا  آینده  ساز  و  امکان ساخت  افرادی  چنین  برای  و  دارد 
اسلام  پیامبر  حیات  دوران  ایام  بهترین  طبقه  این  برای  است. 
از  زمانی  لحاظ  به  قدر  هر  این  بر  بنا  می باشد.  اسلام  ظهور  و 
در  نوستالژیک  حس  تناسب  همان  به  بگیریم  فاصله  دوره  آن 
این طبقه بیدارتر و فعال تر شده می رود. برای طبقه روحانی این 
زیرا  می باشد،  بشر  بدبختی  دوران  روشنگری(  و  )مدرنیته  ایام 
به  نسبت  را  ایمان شان  افراد  از  و خیلی  اند  منحرف شده  همه 
با چنین طبقه ای  ما  که  وقتی  اند.  داده  از دست  دین  و  پیامبر 
مواجه باشیم قطعاً که نمی توانیم از امکان بهبود وضع بشر حرف 
بزنیم، زیرا این گروه خواهان تطبیق قوانین و دستورات گذشته 
تغییرات  داشت  نظر  در  با  و  زمان حال،  بر وفق  این که  نه  اند 
و  قاعده  بشر،  پیش رفت های  میزان   و  زندگی  در سطح  موجود 
کرد  قانون برای زندگی وضع کنند. به صورت کلی می شود ادعا 
شدیداً  جدید،  جهان  با  تعامل  قسمت  در  روحانیت،  طبقه  که 
در  قضیه  این  دهنده ی  آزار  نکته ی  اما  می باشند.  مشکل  دچار 
را صرفاً  با جهان مدرن  این است که طیف مذکور مشکل شان 
را  این مشکل  دارند  در حد مشکل فردی نمی بینند بل دوست 
در حوزه عمومی نیز تسری بدهند. من این جا جسارت به خرچ 
می دهم، و به اصطلاح خود روحانیون، غیبت یک برادر مسلمان 
و روحانی خود را می کنم تا شاهد و مثال اندک در همین زمینه 
آورده باشم: چند شب قبل در یکی از مساجد بغل گوش مان ملا 
امام مسجد از یک امرآخرالزمانی حرف می زد و خودش بلند بلند 
در حضور عموم می گریست. ادعای برادر روحانی ما این بود که 
یک مکان عمومی دیدم که برادران مؤمن و  می گفت دیشب در 
مسلمانِ شیعه ی ما به جای این که عبادت کنند همه با هم پای 
تلویزیون نشسته و به موسیقی گوش می دادند. و به تعقیب این 
به قلب امام  حرف هایش فوراً علاوه کرد که ما همه داریم با تیر 
زمان خود می زنیم. من در همان زمان داشتم به هم خوانی های آن 
گروه های چون داعش و طالب فکر می کردم.  ملا امام مسجد با 
اما در هر  باشد  نداشته  این مثال اصلًا مورد  حالا ممکن است 
صورت من معتقدم که تا زمانی که با طبقه روحانی افراطی سر 
و کار داشته باشیم، آن هم با کسانی که خواهان نابودی تلویزیون 
و موارد از این دست می باشند، هرگز نخواهیم توانست به درکی 
درست از وضعیت ما در جهان کنونی دست بیابیم. از این است 
این  و  است  دشوار  مدرنیته  و  روحانیت  جمع بندی  می گویم  که 
گروه در قسمت سازگاری و تعامل با جهان مشکل عمیق دارند.

نگاه به زمینه و زمانه ی فرزانگی 
 روحانیت و مدرنیتهناهممرحوم آیت الله العظمی محقق کابلی)ره(

خوانی

عباس اسدیان
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٭ نشریه ی سیمای خرد تنها مسئولیت مطالب منتشره در سرمقاله را می پذیرد، و مسئولیت دیگر مطالب تنها بر عهده ی نگارندگان آن ها است. همچنین این نشریه از انتشار تمامی مقالات و دیدگاه های انتقادی، در حوزه مسائل اجتماعی،  سیاسی و 
khawari87@gmail.comفرهنگی استقبال می کند. علاقمندان می توانند مقالات خود را از هشت صد الی هزار و دوصد کلمه به آدرس ذیل ارسال دارند: 

      محمدصادق ابراهیمی )دکترای فلسفه(
اما محصول ضرورت های  تاریخ شیعه ریشه دارد. صورت بندی کنونی آن  نهاد دینی است که در  1. »مرجعیت« یک 
معرفتی، اجتماعی، سیاسی و معنویِ جامعه تشیع در دوره متأخر است. از حیث تباری، خاستگاهش به نظریه      ی »امامت« 
بازمی گردد. تئوری امامت در برابر نظریه خلافت است. در این تئوری، امام پیش از آنکه جانشین پیامبر در امر سیاست 
باشد، وارث علم پیامبر و ادامه دهنده ی راه او در امر هدایت است. شیخ مفید در این باب گفته است: امام کسی است که 
ریاست الهی و فراگیر در امر دین و دنیای مؤمنین را بر عهده دارد. بر پایه ی چنین رسالت و جایگاهی، ائمه شیعه به رغم 
انزوای سیاسی اما همواره زعامت دینی و معنوی مؤمنین را بر عهده داشتند. برای رتق و فتق بهتر امور دینی و دنیوی 
شیعیان سیستم سلسله مراتبیِ مدیریتی تحت عنوان نظام وکالت تأسیس کردند. در این سیستم مدیریتی، شاگردان مکتب 
اهل بیت به عنوان علماء، وکلاء و امناء ائمه علیهم السلام مسایل دینی را تبیین و ترویج و وجوهات، ذکوات، صدقات 

و امور حسبیه را مدیریت می کردند.
۲. در عصر غیبت کبری، تئوری »نیابت عامه« به عنوان تئوری مکمّل نظریه امامت، از سوی عالمان و اندیشمندان طراز 
اول جامعه شیعه و بر اساس روایت مأثور از امام معصوم مطرح شد. بر پایه   ی این تئوری، عنوان نائب عام امام زمان، 
به عالمان دینی اطلاق می شد که همزمان چندین ویژگی را واجد بودند: اجتهاد، تقوی و عدالت. عالمی که به ملکه اجتهاد 
دست یابد و به میزان لازم از ورع، خودکنترلی و عدالت برخوردار باشد می تواند در غیاب امام معصوم، مسند و جایگاه 
او را از آنِ خود نموده و جامعه   ی شیعه را هدایت و مدیریت کند. این تئوری نیز همپای تحولات تاریخی و اجتماعی و 
پیِ تحولات دو سده    اخیر به  به اقتضای زمان، دگردیسی های متعددی را تجربه کرد. سرانجام تئوری مرجعیت دینی، در 
عنوان صورت تحوّل یافته   ی تئوری نیابت عامه بروز و ظهور یافت. بر این اساس، مراجع کنونی تقلید شیعه در حقیقت 

همان نائبان عام امام زمان اند که به نیابت از حضرتش عهده دار مسند افتاء و تدبیر امور شیعیان را بر عهده دارند.
3. به دلیل فقدان دولت و نظام سیاسیِ متکّی به خود، در جوامع شیعی، سرنوشت مرجعیت نیز همچون کلیّت جامعه، 
تاکنون  دچار آشفتگی ها و افت وخیزهای فراوانی شده است. در پیدایش این آشفتگی ها هم عوامل بیرونی تأثیرگذار بوده 
است و هم عوامل درونی. فشارهای سیاسیِ دستگاه حاکمه بر شیعیان در دوره های مختلف و فقدان بینش سیاسی به 
دلیل عدم حضور در میدان سیاست و قدرت، شاید بتوان از عمده ترین دلایل نارسایی ها و آشفتگی های نهاد مرجعیت دینی 
به حساب آورد. چنان که ظهور رویکرد نص گرایانه و خردستیز جریان های اخباری گری را می توان به عنوان عمده ترین دلایل 
درونی آشفتگی های مذکور به حساب بیاوریم. در این میان اما تلاش بی وقفه و مستمر عالمان و مجتهدان طراز اول شیعه 
با تکیه بر میراث پربار حوزه   ی علمیه نجف اشرف در دروه   ی متأخر موفق شدند با عقب زدن موج تخریب گرایانه   ی تفکر 
اخباری گری، اجتهاد و نهاد مرجعیت را به عنوان میراث علمی و معنوی مذهب شیعه حفظ و بازسازی نمایند. از آنجا که 
این تلاش ها توأم بود با غیاب امر سیاسی از یک سو و ورود تحولات دنیای جدید در کشورهای اسلامی از سوی دیگر، 
نارسایی ها و کاستی های تازه   ای را نمایان کرد که بیانگر ناسازگاری ساختار سنتی مرجعیت دینی، با جوامع جدید شیعی 
پسااستعماریِ ملّی با ورژن های مختلف ناسیونالیزم  پی ظهور دولت های استعماری و  بود. جوامع جدید شیعی که در 
در درون کشورهای اسلامی و گسسته از شیعیان دیگر کشورها شکل گرفته بود. ظهور دولت های شبه   ملّی و ناسیونالیزم 
پسااستعماری در کشورهای اسلامی خواهی نخواهی آشفتگی های سیاسی و ازهم   گسیختگی نظام زندگی را در پی داشت. 
ارزش های سیاسی، علمی، فرهنگی و اجتماعی مسلمانان تا حد زیادی دچار دگردیسی های شدید گردید. متعاقب آن، 

گاهی جنگ ها و نزاع های خونین و خانمان سوز توأم با طرد، حذف و سرکوب پدید آمد. 

مرجعیت 
و احیاء امر اجتماعی 

در جامعه هزاره

صاحب امتیاز: بنیاد اندیشه
مدیر مسئول: حسن رضا خاوری، 077۴1۵۴۴7۴

معاون مدیر مسئول: عباس اسدیان
سردبیر: محمدواثق حسینی
مدیر اجرایی: آرزو رضایی

هیئت تحریریه: محمد سرور جوادی، عبدالرحیم اخلاقی، علی جوادی، انور رحیمی، جواد فلسفی،
 محمد علم عرفانی، صغرا عطایی و هادی باهنر

صفحه آرا: نسیم وکیلانی
دفتر مرکزی: بامیان، دشت عیسی خان، روبروی مسجد رسالت

مراکز توزیع: بامیان، کابل، بلخ، هرات، پروان، غزنی، غور و دایکندی
تیراژ:  ۲000 نسخه
قیمت:  10 افغانی

پریشان احوالی ها  و  آشفتگی ها  این  معروض  نخواهی  خواهی  نیز  اسلام  جهان  قلمرو  از  بخشی  عنوان  به  کنونی  افغانستان   .4
زیان بار  اثر موج دولت-ملت سازی جدید، گسست ها و حفره های  بر  افغانستان  کنونی  تأسیس جغرافیای سیاسی  قرار گرفت. 
و ویرانگری را در عرصه   ی اجتماعی به بار آورد. نخستین پی   آیند آن برای جامعه   ی شیعه )هزاره( قتل و کشتارهای پی درپی و 
به طور مداوم روی می دادند. زنجیره ی    تجربه های پرشتاب و هولناک  رنج ها و محنت های پرشمار و هولناک بود. تجارب ناگوار 
نسل کشی، حذف و سرکوب به تدریج موجب اضمحلال و فروپاشی اجتماعیِ جامعه هزاره در سطوح و لایه های مختلف شد. بر 
اثر این فروپاشی اجتماعی، جامعه هزاره تبدیل به یک جامعه گسسته، مستأصل و خالی از نیروهای موّلد و جامعه   ساز شد. فقدان 
طولانی مدّتِ نیرو/توان های فعال و ایجابی، کم   کم زمینه فعلیت یابیِ نیرو/توان های منفعل و قدرت سوز را فراهم آورد. محصول 
برهم کنشیِ این نیرو/توان های سلبی، فضاهای جمعیتیِ تُهی از عناصر اجتماعی را در عرصه جامعه شکل بخشی و سامان دهی 
کرد. سوژه های اجتماعی از حالت جمعی و متراکم  به حالتِ پراکنده و سوژه های منفرد تغییر وضعیت یافتند. در نتیجه، بنیان های 
اجتماعی از اساس دچار ازهم   گسیختگی شدید معنایی شده و شیرازه   ی جامعه به عنوان یک کل از بنیان فروریخت. روزگار تباهی 
و  فروریختگی نیز حدود یک قرن به درازا کشید. چندین نسل به مغاک سیاهی فرورفت و دیگر هرگز سربرنیاورد. این وضعیت 
کرد. با آغاز مبارزات رهایی بخش مردم مسلمان افغانستان در  تا آغاز دوره جهاد و مبارزات اسلامی مردم افغانستان ادامه پیدا 
دهه   ی پنجاه شمسی از یک وجهه نظر ایجاد ترَک و پیدایش شکاف بر دیواره های ضخیم و زمختِ ازهم گسیختگی اجتماعی نیز 
پدیدار شد. نیروهای گسسته ازهم و منفعل اجتماعی، نسبت تازه اما موّلد و آفرینشگری را با خود و دیگر نیرو/توان ها برقرار 
بیانِ یک وضعیت: زایش و تولید امر نو. تولد امر نو محصول هم- کردند. برهم کنشی جدید نیرو/توان ها، هیچ چیزی نبود مگر 
آمیزی توان ها و عناصر برسازنده   ی آنان بود که به صورت زنجیره وار از زهدان جامعه رها شده و در ارتباط و پیوند با یکدیگر قرار 
می گرفت. این هم   آمیزی توان/نیروها بر صفحه جامعه، دو لایه/سویه عمده  داشت: 1( سویه سیاسی و تاگُشایی نیرو/توان های مردم 
در میدان قدرت؛ ۲( سویه اجتماعی و تاگُشایی نیرو/توان های مردم در میدان جامعه.  نخستین سطح هم   آمیزی نیرو/توان های 
مردم در سنگرهای مبارزات نظامی و سیاسی جنبش عدالت خواهی افغانستان به رهبری رهبر شهید عبدالعلی مزاری رحمة الله 
علیه لایه گشایی و بازلایه گذاری/ تأسیس/ابداع شد. )ر. ک: علی امیری، احیای امر سیاسی، در کتاب: مزاری و منطق مقاومت( 
دومین سطح هم   آمیزی نیرو/توان های مردم، خودش را در اعلام مرجعیت دینیِ مرجع فقید حضرت آیت الله العظمی محقق کابلی، 

رحمة الله علیه، به بیان درآورد.
5. هم   آمیزی نیروهای موّلد و زایا به قصد ابداع یا آفرینش امر نو به ناگزیر روی همان صفحه یا میدانی شکل می گیرد که از قبل 
در آن موجود بوده اند. به دیگر بیان، نیرو/توان های پسین همواره از دلِ ارتباط با نیرو/ توان های پیشین خلق و آفریده می شوند. 
وقتی نیروهای پراکنده در یک نسبتِ مونتاژی جدید قرار می گیرند، صورت بندی تازه   ای از حالت و چینش شان پدید می آید و این به 
نوبه   ی خود منجر به ابداع و تولید وضعیت جدید می شود. ازهم گسیختگی منفعلانه ی نیرو/توان های جمعیِ هزاره ها در بیش از یک 
سده    ی گذشته بیانگرِ فقدان مفرط امر اجتماعی در میان آنها بود. هیچ میدان/فضای اجتماعیِ در سطح جامعه برقرار نمانده بود که 
بتواند قدرت بازآفرینی مردم بماهو مردم را بدان ها اعطا کند. ناتوانی هزاره ها از بازتولید خودشان در روابط و مناسبات اجتماعی 
و قدرت بیش از آنکه معلول ناتوانی فردی باشد، معلول ناتوانی ساختاری و اجتماعی بود که ریشه در سرکوب و طرد همه جانبه ی 
آنان داشت. فضای یأس و خودناباوریِ اجتماعی برجای مانده از سرکوب ها، عملًا فاقد فضا و امکانی برای صورت بندی و نمایش 
خود به عنوان موجودات جامعه   مند و برخوردار از قلمرو اجتماعی معیّن ساخته بود.  قلمرو جامعه، از حضور هزاره ها به شکل 
ساختاری تهی و قلمروزدایی شده بود. وجود اجتماعی هزاره، در حدّ آستانه نشین عرصه   ی امر اجتماعی تنزّل یافته بود. سکونت در 
درون امر اجتماعی برای هزاره ها ممتنع و حتی ناممکن شده بود. به همین دلیل، هرگونه حسّ تعلق و تملک نسبت به امر اجتماعی 
در وجود هزاره زوال یافته بود. وضعیت بدان حدّ رقت انگیز شده بود که او خود نیز خودش را صرفاً در مقام یک آستانه نشین و 
بیرون از عرصه   ی اجتماع بازشناسی و کدگزاری می کرد. بر همین اساس، حضور او در عرصه   ی اجتماع حتی در کنار همتایان 
مذهبی اش نیز حاملِ حضور برابرانه و برادرانه قلمداد نمی شد. به رغم اینکه ماحصل دسترنج اش برای دیگران همواره به مثابه   ی 
ران ملخ تحفه-ی سلیمان، تلقی به قبول می شد اما او خود از دستاورد دیگران هرگز بهره   ای نداشت. او حتی اگر در کسب فضایل 
معنوی و نظری سرآمد همگان می شد، نظرش اما باز هم فاقد وجهه و اعتبار علمی و معنوی قلمداد می شد. صرفاً به این دلیل که 
هیچ جایگاهی در قلمروی امر اجتماعی برای او بازتعریف نشده بود. او به رغم اینکه بار همگان را بر دوش می کشید اما وجودش 
و خودش همچون باری بر دوش دیگران تصویرپردازی می شد. در یک جمله، هستیِ او در حدّ یک هستیِ طفیلی روایت شده بود 

که همواره بایستی زیر سایه   ی عنایت کس یا کسانی آستانه نشینی گزیند، نه بیشتر.
درون چنین وضعیت اسف انگیز و رقت باری است که دالّ مرجعیت مرجع فقید حضرت آیت الله العظمی کابلی رحمت الله علیه 
می تواند چونان طلسم گشای وضعیت واکنش گرایانه   ی نیروهای منفی نسبت به امر اجتماعی تلقی به قبول گردد. ازآنِ خود کردنِ 
تا حدّ قابل قبولی بدان ها  را  به خودی خود منزلت اجتماعی هزاره ها  تاریخ هزارساله   ی شیعه دارد  مرجعیت مذهبی که ریشه در 
بازمی گرداند. باز گشت منزلت اجتماعی هزاره ها نوعی بازقلمروگذاری ایجابی در میدان جامعه بود. بازگشت هزاره در میدان جامعه 
و تولید امر اجتماعی صفحه ی تاریخ افغانستان را تغییر داد. صفحه   ی جدیدی که واگشایی شد امکانات فراوانی پیش روی تعامل 
با دیگر جوامع مذهبی  و ترابط نیروهای موّلد و قدرت   ساز قرار داد. جامعه هزاره با خلق این صفحه از منزلت اجتماعی برابر 
همتا برخوردار گردید. بر روی همین صفحه است که هزاره   ها برای نخستین بار در دنیای معاصر واجد جغرافیای اجتماعیِ منحصر 
به خود می شود؛ بهره مند از اتوریته    دینی و فرهنگی می شود که می تواند با تکیه بر آن در تعاملات علمی و فرهنگی همپای دیگر 
مدعیان حضور مساوی داشته باشد؛ حدود و مرزهای اجتماعی اش را از حیث معنوی با یک سنت هزار ساله   ی علمی و معنوی 
پیوند می زند. مرجعیت مذهبی هزاره از آنجا که نیابت عامه امام زمان را با خود حمل می کند تبدیل به تکیه گاه و پشتیبان معنوی 
مستحکم منزلت اجتماعی هزاره   ها می شود. به راستی که درست فرمود امام موسی بن جعفر علیه السلام: مؤمن فقیه، دِژ مستحکم 

جامعه ی اسلامی است.

ازآنِ خود کردنِ مرجعیت مذهبی که ریشه در تاریخ هزارساله   ی شیعه دارد به خودی خود منزلت اجتماعی هزاره ها 
را تا حدّ قابل قبولی بدان ها بازمی گرداند. باز گشت منزلت اجتماعی هزاره ها نوعی بازقلمروگذاری ایجابی 
در میدان جامعه بود. بازگشت هزاره در میدان جامعه و تولید امر اجتماعی صفحه ی تاریخ افغانستان را تغییر داد. 
صفحه   ی جدیدی که واگشایی شد امکانات فراوانی پیش روی تعامل و ترابط نیروهای موّلد و قدرت   ساز قرار 
داد. جامعه هزاره با خلق این صفحه از منزلت اجتماعی برابر با دیگر جوامع مذهبی همتا برخوردار گردید.


