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قرن ها اس���ت که حقوق انسان به طور عام و حقوق زنان به طور 
خاص در کش���ور عزیزمان افغانس���تان نقض می ش���ود. غلبه ی 
خشونت سیاس���ی نه رمقی برای مردان گذاشته و نه شوقی برای 
زنان. زندگی در اقیانوس���ی از فاجعه های بی وقفه غرقه ش���ده و 
صدای شورش���ی شنیده نمی ش���ود. در این خشونت سرا، زنان و 
کودکان بیش از همه در معرض خشونت قرار دارند. قانون هنوز 
قدرت کافی ندارد که چتر حمایت خود را بر فراز زنان و کودکان 
بگس���تراند و از آنان دفاع کند. سنت در قبال دفاع از حقوق و 
آزادی های زنان شکس���ت خورده و دیگر به عنوان راه حل مطرح 
نیست بلکه به مش���کل یا منبع مشکلات بدل شده است. پس، 
فهم راه های رفع و دفع خشونت از بالای سر زنان را نمی توان در 
سنت جست وجو کرد. س���نت گرچه در سرآغاز ظهور خود بالاتر 
از وجدان عمومی زمانه اش بال گس���تراند اما قرن ها است که با 
س���ر در مغاک تباهی س���قوط کرده و مخصوصاً در قرون اخیر، 
حرف تازه ای همگام با وجدان زمانه ندارد و نس���بت به وجدان 
عمومی عقب کش���یده است. س���نت فرصت کافی داشته و بعید 
اس���ت که فرصت دیگری برایش مانده باش���د یا فرصتی دوباره 

بدان داده شود.
نگاه تحقیرآمیز به زنان س���ابقه ی بس���یار کهن دارد. کم نبوده که 
زنان جزو اموال مردان به ش���مار می آمده؛ لذا پدران دختران خود 
را به مردانی دیگر یعنی ش���وهران می فروخته یا این که زنان پس 
از مرگ شوهران شان بی هویت شده و مانند اموال به حیث ارث 
برجای می مانده اند. زن در س���نت مسیحی، نماد شیطان و نفس 
اماره تلقی می شد. به همین خاطر، راهبان از ازدواج و ارتباط با 
زنان پرهیز می کردند. در دوره ی جدید نیز زن نقش ابزاری یافت. 
برای مبارزه با چنین نگاه هایی بود که جریان فمینیستی در غرب 
س���ربرآورد. صدای فمینیس���م صدای عقل زنانه است که در افق 
جهان طنین انداخته. فمینیسم دو گونه است: فمینیسم حقوقی که 
در پی برابری حقوق زنان و مردان هستند، و فمینیسم فلسفی که 
به ساختارهای وجودی خاص زنان توجه دارند. فمینیسم حقوقی 
به تش���ابه مرد و زن و لذا به برابری حقوق آنان قایل اس���ت اما 

اجتماعی و سیاسی می گشود. در جوامع سنتی، صدای پای زنان 
هوس انگی���ز تلقی می ش���ود اما جنبش های فمینیس���تی آن را به 
صدایی هراس انگیز بدل کردند. صدای پای حق خواهی به راستی 
هراس انگیز اس���ت، نه هوس انگیز. دنیا وقتی سراسر لهو و لعب 
پنداش���ته شود، زنان یکی از دم دس���ت ترین و بهترین ملعبه های 
این دنیای پرلهو و لعب می باش���د. حق تحصیل همانا راه خروج 
از تقدیرِ ملعبه ش���دن در دنیای مردانه است، راهی برای رهایی، 
راهی برای کوتاه کردن هوس مردان و تبدیل آن به هراس استیفای 
حقوق. حرف حق تلخ اس���ت ولی اس���تیفای حق از سوی زنان 

تلخ تر از آن.
حق کار و داش���تن درآم���دی از آن خود: پس از انقلاب صنعتی، 
س���پاهی از زنان کارگر پدی���د آمد اما دس���تمزد آن ها اندک بود 
که حتی هم���ان درآمد ناچیز را معمولاً پدران یا ش���وهران آن ها 
می گرفتند. پی���ش از انقلاب صنعتی، زنان زیردس���ت پدران یا 
شوهران در محیطی مانند مزرعه کار می کردند یا به صنایع دستی 
مص���روف بودند. پس از انقلاب صنعت���ی، زنان وارد کارخانه ها 
ش���دند، ساعت های طولانی اما با دس���تمزد اندک کار می کردند. 
یک دلی���ل آن محرومی���ت زن���ان از تحصیلات ب���ود. چون از 
تحصیلات عالی برخوردار نبودند، حق داش���تن شغل حرفه ای و 
ارتقای شغلی نداش���تند. زنان از آموزش و داشتن کار و رسیدن 
به استقلال اقتصادی محروم بودند و تنها شغل رسمی و حرفه ای 
ب���رای آنان، ازدواج بود و به تبع آن کار خانه داری، که به بطالت 
مادام العمری می انجامید. به عنوان نمونه، زنان ساعت ها بیهوده 
به آرای���ش می پرداختند یا بیکار می نشس���تند. علاوه بر این ها، 
لباس س���نتی زنان آشکارا لباس بطالت بود، لباسی دست وپاگیر 
که از دور فریاد می زد با تحرک، کار و فعالیت نسبت و مناسبتی 
ندارد. مثلًا چادرِ سیاه سران قسمی است که یک دست فقط برای 
نگه داش���تن آن باید اختصاص یابد. لباس���ی که به تولید انس���انِ 
یک دس���ت می انجامد و تحرک و آزادی فعالیت را سلب می کند، 
ارزش���مندترین لباس و حافظ آزادی تعریف می شود! برقع ها که 
حاجت گفتن ندارد. به هرحال، لباس های زیبا اما دس���ت وپاگیر 
ب���ه همراه آرایش های غلیظ و دیگر ام���ور بیهوده در دنیای پرلهو 
و لعب چه معنایی جز تش���دید ملعبه گی دارد؟ گروه های سنتی به 
مادری بیش از حد بها می دهند اما برجسته س���ازی نقش مادری 
آیا بهانه ای برای تداوم انقیاد زنان و استمرار وابستگی اقتصادی 
آنان به مردان نیس���ت؟ هیچ حقی بدون کوش���ش های بسیار و 

جان فشانی های بی شمار به دست نمی آید.
حق رأی: در جوامع س���نتی، فضای تنگ���ی برای زنان تعریف و 
ساخته شده بود که چشم انداز امیدبخشی در آن وجود نداشت. به 
قول معروف، زن با لباس س���فید عروس به خانه شوهر می رفت 
و با کفن س���فید از آن خارج می گش���ت. این ضرب المثل سنتی 
به وضوح نشان می دهد که خروج زنان از تنگنایی زندگی سنتی 
فرجام���ی جز مرگ ندارد. پ���س از برابرطلبی و حق خواهی زنان 
در حوزه ی تحصیلات و اش���تغال، زنان به حوزه ی سیاس���ی نیز 
پیش���روی کردند و صدای پای آنان برای انحصارطلبی سیاس���ی 
مردان خطرس���از ش���د: خواست حق رأی و مش���ارکت سیاسی. 
مبارزات گس���ترده ای برای حق رأی و حضور و مش���ارکت زنان 
در عرصه ی سیاس���ی به وقوع پیوس���ت تا س���رانجام به رسمیت 

شناخته شد.
اراده ی حق خواهی و برابری طلبی زنان س���خت ترین مبارزه ها و 
لحظه ها علیه اس���تبدادهای رنگین و سنگین مردان را پیموده و 
پشت س���ر نهاده است. در این مسیر دشوار، شیوه های مختلف به 
کار بس���ته شده تا به نتیجه دست یافته، مانند ترکیب حق خواهی 

فمینیسم فلسفی به تفاوت و الگوهای خاص زنانه قایل است و 
برس���اخت الگوهای زنانه بر مبنای الگوهای مردانه را مورد نقد 
قرار می دهند. اکثر جریان های فمینیستی از نوع نخست اند اما 
عده ای در زمره ی دس���ته ی دوم قرار دارند، مانند سیمون دوبوار 
)مؤلف کتاب مش���هور »جنس دوم«(، لوئیس ایریگارای، هلن 
سیکسو و ژولیا کریستوا. این یادداشت به چند دستاورد فمینیسم 

حقوقی اشاره می کند.
تاریخ مبارزات حقوق زنان از غرب آغاز می شود. بیراهه نیست 
اگر گفته ش���ود که دفاع از حقوق زنان درواقع عنصر اساس���ی از 
عناصر مدرنیته و پس���ت مدرنیته است. در عصر مدرن است که 
زنان با مغلوب کردنِ غول تبعیض، صدای گم ش���ده یا خفه شده ی 
خود را بازیافته اند، مخصوصاً با کتاب »اس���تیفای حقوق زنان« 
)A Vindication of the Rights of Woman( اث���ر مری 
ولستون کرافت )Mary Wollstonecraft(، به سال ۱7۹۲م، 
یعنی س���ه سال پس از انقلاب فرانسه و صدور اعلامیه ی مشهور 
آن در باب حقوق شهروندی و حقوق بشر. کتاب ولستون کرافت 
به حق س���نگ بنای فمینیس���م مدرن به ش���مار می آی���د، تهدابی 
خیره کننده و فراموش ناش���دنی. این کت���اب بیداری عقل زنان را 
گواه���ی می دهد و زن���گ خطر عقل زنان را به ص���دا درآورده و 
خواهان برابری حقوق زنان با مردان اس���ت. بعد از نشر این اثر، 
چندین دهه طول کشید تا مسأله ی حقوق زنان جا بیفتد و وجدان 
زمانه با آن همراه گردد و عیار انسانیت ارتقا یابد. در نیمه ی دوم 
قرن نوزدهم، س���ه نس���ل حق خواهی زنان پا به جهان نهاد: حق 

تحصیل، حق کار و درآمد، و حق رأی.
ح���ق تحصیل: در قرنی که م���ردان غربی به ماجراجویی در نقاط 
گوناگون جهان می پرداختند اما زنان فقط در داخل خانه مصروف 
ام���ور تکراری و روزمره بودند. بدین س���ان، عمر زنان به بطالت 
و تکرار مکررات می گذش���ت. مطالبه ی ح���ق تحصیل دریچه ای 
ب���رای رهای���ی از این بطال���ت عمر در منزل ب���ود. حق تحصیل 
همچنین متضمن حق خ���روج از منزل نیز بود که به تدریج پای 
زن���ان را به مکاتب، دانش���گاه ها، کارخانه ها و دیگر عرصه های 

زنان و سیاه پوس���تان در امریکا برای براندازی استبداد خانگی و 
سیاسی مردان. اس���تبداد مردانه طیفی رنگارنگ از استبدادهای 
گوناگون را شامل می ش���ود: از استبداد سیاسی مردان که بسیار 
بدیهی اس���ت تا استبداد در ارگاس���م که در غفلت از کلیتوریس 
)یگان���ه عضوی که کارک���ردی جز لذت ندارد( تجس���م می یابد. 
اس���تبدادهای سیاس���ی و خانگی و اخلاقی همگی سرچش���مه ی 
خشونت های سیاسی و خانگی و اخلاقی است. در سیاست، زنان 
تحت خش���ونت مضاعف قرار دارند که حق حضور و مش���ارکت 
عادلانه برای زنان به رس���میت شناخته نمی شد. در خانه، زنان و 
کودکان قربانیان مستقیم خشونت های خانگی مردان هستند. به 
لحاظ اخلاقی و جنس���ی نیز زنان قربانیان مستقیم خشونت های 
مردان اند. در جوامع س���نتی، معمولاً مردان متجاوز چندان مورد 
ملامت و س���رزنش واقع نمی شوند اما افکار عمومی به قربانیان 
تج���اوز یعنی زنان و کودکان هزینه های مرگباری تحمیل می کند. 
قتل تعدادی از کودکان قربانی تجاوز در لوگر و قتل های ناموسی 
در نقاط مختلف کشور ش���اهد انکارناپذیر بر سرزنش اجتماعیِ 
قربانیان است. متجاوز و مجرم احساس شرم نمی کند اما قربانی 
باید بار کمرشکن ش���رم را به دوش بکشد! مسأله ی »تجاوز« به 
تنهایی تاریخ تاریک س���تم و ولایت مطلق ظلم بر زنان را نشان 
می دهد. مس���أله ی تجاوز به عنف که روشن است و جای بحث 
ندارد اما »تجاوز قانونی« پدیده ی تازه ای است که در دوران کهن 
مورد توجه نبوده است. جوامع سنتی حق ارگاسم برای زنان قایل 
نیس���ت یا به لذت و ارض���ای زن اهمیت نمی دهد. نظام حقوقی 
قدیمی قادر به درک اس���تبداد مردان در ارگاسم نیست و پدیده ی 
»تجاوز مش���روع« را نمی تواند درک کند و برای آن قانون وضع 
کند. مبارزات فمینیستی برای رسمیتِ برابری در لذت جنسی و 
حق ارضای زنان درواقع راه را برای درکِ پدیده ی تجاوز مشروع 
باز کرده است. به همین دلیل، در برخی کشورهای غربی، آمیزش 
جبری و خلاف رضای���ت زن تحت مقوله ی تجاوز به زن تعریف 
ش���ده و قربانی در صورت شکایت می تواند شوهر متجاوزش را 
به محکمه بکش���اند. چنین چیزی در مخیله ی نظام حقوقی سنت 

نمی گنجد.
مطالب فوق س���طری کوتاه از انواع اس���تبدادها و خشونت های 
م���ردان در حق زنان و مب���ارزات زنان برای پایان بخش���یدن به 
استبدادها و خشونت های مردانه بود که در مجموع نشان می دهد 
زن���ان غربی طی قرن ها مبارزه و از جان گذش���تن به درجه ای از 
دانایی و توانایی مجهز ش���ده اند که توانس���ته اند تعریف تاریخیِ 
ظل���م را تغییر بدهند و جغرافیای عدالت را توس���عه و روش���نی 
گاهی زنان در غرب یک امر تحقق یافته  بیش���تری ببخشند. خودآ
است و قابل آموزش و یادگیری در کشورهای جهان سوم. مردان 
س���تمگر افغانستان گرچه تا هنوز از تیررس عدالت دور مانده اند 
و در ام���ان، اما دیری نخواهد گذش���ت که زنگ خطر عقل زنان 
به ص���دا درآید و صدای پای زنان در ج���ان و کام آن ها نه لذت 
هوس ب���ل بمب هراس افکند. همچنین، زنان افغانس���تان باید 
بدانند که کسی جز خودشان برای رهایی آن ها از دام خشونت ها 
زحمت نمی کشد. خود زنان برای حق و رهایی خود به پا خیزند. 
دموکراس���ی افغان���ی چیزی برای دادن به آن ها ن���دارد؛ لذا زنان 
افغان را نس���زد که حق خواه���ی و اعتماد خوی���ش را بر آن بنا 
سازند. زنان افغان همچون کبوتران نیلگون در رساله ی »الطیر« 
ابن سینا باید به زنان آزاد در آسمان جهان بنگرند و از تجربه های 
آزادی آنان بیاموزند و به جان بکوش���ند که چگونه می توانند پای 
وجودِ دربند و دلبندِ خویش را از دام های خش���ونت های ستبر و 

گسترده ی جامعه ی افغانی برهانند.

)نگاهی به سرخط مبارزات زنان 
علیه استبدادها و خشونت های مردان(
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ازدانایـیوتوانایـیمجهـزشـدهاندکـهتوانسـتهاندتعریف
تاریخیِظلـمراتغییربدهندوجغرافیایعدالتراتوسـعهو
روشـنیبیشتریببخشـند.خودآگاهیزناندرغربیکامر
تحققیافتهاسـتوقابلآمـوزشویادگیریدرکشـورهای
جهانسوم.مردانستمگرافغانستانگرچهتاهنوزازتیررس
عدالـتدورماندهاندودرامان،امادیرینخواهدگذشـتکه
زنـگخطـرعقلزنانبـهصدادرآیـدوصدایپـایزناندر
جـانوکامآنهـانهلذتهـوسبلبمبهـراسافکند.
همچنین،زنانافغانستانبایدبدانندکهکسیجزخودشان
برایرهاییآنهاازدامخشـونتهازحمتنمیکشد.خود
زنانبرایحقورهاییخودبهپاخیزند.دموکراسیافغانی
چیـزیبرایدادنبـهآنهاندارد؛لـذازنانافغانرانسـزدکه
حقخواهـیواعتمادخویشرابرآنبناسـازند.زنانافغان
همچونکبوتراننیلگوندررسالهی»الطیر«ابنسینابایدبه
زنانآزاددرآسـمانجهانبنگرنـدوازتجربههایآزادیآنان
بیاموزندوبهجانبکوشـندکهچگونـهمیتوانندپایوجودِ
دربنـدودلبنـدِخویـشراازدامهایخشـونتهایسـتبرو
گستردهیجامعهیافغانیبرهانند.

حسن رضا خاوری
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      بتول سیدحیدری )استاد دانشگاه شهید ربانی در کابل(
در ده���ه ی اخیر ب���ا افول امپراطوری خفقان ونیس���تی حاکمیت 
طالب���ان و ظهور فضای تازه با حمایت گس���ترده ی جهان غرب ، 
خشونت علیه زن ، رنگ وبویی دیگر یافت؛ رنگ وبویی که منجر 
به بیداری و آگاهی  طبقه زنان وحامیان این قشر ازجامعه نسبت 
به جایگاه ونقش حقیقی ش���ان در قوانین حقوقی افغانستان شد. 
همزمان حرکت های مدنی نیز زیرچتر وخط مشی دهی گروه های 
غربی با طرح ریزی های کلان، ش���کل تازه ای ازمبارزه و پرسش 
را درفضای ای���ن خاک جنگ زده ودچارفقر ومحرومیت ازحضور 

سبز زنان شد.
زنانی که درتمام س���ال های قدرت ورزی فصل های سرد زمستان 
روزه���ای س���خت جنگ های مردانه ؛ دوش���ادوش م���ردان خود 
وخانواده ش���ان قهرمانانه ب���ا تمام کم انگاری ها ونادیده ش���دن 
ها ایس���تادند ودرمب���ارزه ها ش���رکت کردند با این ک���ه همچنان 

درپستوهای تاریک خانه ها جایگاه شان بود.
تغییرنگرش وبینش نس���بت ب���ه یکی ازمهمتری���ن پیکرهای این 
س���رزمین یعنی زنان باعث شد موج بیداری به شکل های درست 
وگاها نادرس���ت درباره ی حقیقت وجودی زن دراین خاک؛ ظلم 
ه���ا وتعرض های روانی، اخلاقی، اجتماع���ی و اقتصادی برزنان 
ایجاد گردد وهمین ها درتقویت حضوردس���ته های دختران و زنان 
برای اتصال ب���ه بدنه ی حاکمیت وگردانیدن چرخ های اجتماعی 
وسیاسی وآموزش���ی گردید  وناگهان افغانستان مردسالار نسبت 
به این قش���رمهم جامعه ی درخواب خفته ی س���ال های حاکمیت 
طالبان و روزهای س���خت جهاد بیدارشد وتلاش کردند با تکیه به 
حمایت نهادهای غربی همگام با برنامه های آن ها جهت آمدن به 
عرصه های سیاست واجتماع پیش بروند و این شد تا گروه های 
مدافع حقوق زنان با نام های تس���اوی حقوق زن ومرد ، رعایت 
توازن جندر و....تحت پوش���ش قرار داد وباعث ش���د تمام ارگان 
های اجتماعی سیاسی ومبارزه با خشونت علیه زن ، گرامی داشت 
روز زن هش���تم مارچ ومبارزات زنان ریشه بدواند وشکل بگیرد و 

به جلو حرکت کند.
روان شناس���ان ش���ناختی براین باورند که خشونت وپرخاشگری 
درنتیجه ی تفس���یر ونگرش فرد نسبت به رخدادهای طبیعی بروز 
م���ی کند . ارزیاب���ی فرد از حادثه ، چگونگ���ی واکنش های او را 
درآینده پیش بینی می کند. خش���ونت ابتدا در ذهن شکل می گیرد 
وبراس���اس گفتمان فرهنگی جامعه بنیان نهاده می ش���ود. درواقع 
هویت و ریش���ه یابی خش���ونت ورزی را باید درس���اختار فکری 
وفرهنگی جامعه جس���تجو کرد چراکه خشونت گرچه در مناسبات 
اجتماعی و فردی انسان ها بروز می یابد اما بیش ازآن در الگوی 
رفتاری و س���اختار فرهنگی جامعه  به رس���میت ش���ناخته شده و 
مبتنی برانس���ان شناسی و فلس���فه ی اجتماعی هر جامعه و البته 

تجربیات تاریخی یک تمدن خاص بنا می شود.
این درحالی اس���ت که درکش���ورما حرکت دف���اع از حقوق زن و 
محو خش���ونت علیه زنان مثل بس���یاری موضوعات دیگر به گونه 
ای انفعالی پی گیری ش���ده است؛ امروزه ضرورت دفاع فعال از 
ش���خصیت و حقوق زنان بیش ازهر زمان دیگر احساس می شود 
هم به این دلیل که مسائل اصلی و تاثیرگذارزنان در پشت هاله ای 
از نگرش های غلط جاهلانه و جامدانه پنهان مانده است و هم به 
دلیل آن که اصلاحاتی که بانیت دفاع از زنان انجام می شود بیش 

ازآن که مفید باشد بر آسیب ها افزوده است.
یکی از دلایل اینکه خش���ونت علیه زنان درافغانس���تان همچنان 
پابرجاست ازآن جهت است که تاکنون به ندرت تحقیقات مسلکی 
زیرنظر متخصصان با موضوعات زنان کار ش���ده است. یک دهه 
اس���ت در افغانستان پیرامون محو خش���ونت علیه زنان و حقوق 
زنان مباحث و مبارزاتی به صورت گس���ترده صورت گرفته است 

یافتن اس���ت و کس���ی به آن بعنوان خش���ونت نگاه نمی کند ؛« 
خش���ونت روانی« اس���ت که توس���ط عاملین و مروجین مبارزه با 
خشونت برعلیه زنان و گسترش شعار برابری حقوق زنان در حال 
دامن زدن اس���ت بی آن که کس���ی به آسیب شناس���ی آن بپردازد. 
حضور زن���ان در نهادهای رس���می وخصوصی ک���ه روزگاری تابو 
محس���وب می ش���د و صحبت آن میان فامیل مردسالار غیرقابل 
قبول بود امروز آرام آرام به واقعیتی گریز ناپذیر تبدیل شده است 
و روز ب���ه روزحضور زنان درمش���اغل متفاوت در ولایات کوچک 
و بزرگ افغانس���تان پررنگ تر می شود، ارگان ها و سازمان های 
دولتی و خصوصی در حرکتی هماهنگ برای شکس���تن این تابوی 
حض���ور زن در جامعه ب���ا نادیده انگاری تفاوت های زیس���تی و 
غریزی زنان فرصت های مس���اوی و متعددی برای اشتغال زنان 
درمش���اغل متفاوت و حتی گاها مش���اغلی که زمانی صرف برای 
مردان تعریف می شد فراهم آورده اند، تا جایی که در دو-سه سال 
اخیر بدلیل ش���رایط  بد اقتصادی و نوع نگاه مثبت به حضور زن 
در اجتماع باعث شده که زنان هم پای مردان کار کنند و یا بیشتر 
بار زندگی برشانه های زن به دلیل بیکاری مرد خانه به هرعلتی که 

این روزها به وفور دیده می شود، سنگینی  کند.
زنان افغانس���تان به دلیل محرومیت های طولانی ازحضورش���ان 
دراجتماع با بازش���دن فضایی مناس���ب و دریچه ای روشن برای 
نشان دادن استعدادها و توانمندی های شان توانستند به سرعت 
با اتکا به توانایی های خود جذب بدنه ی اجتماع ش���وند و باعث 
پیشرفت های مختلف درسطوح ش���غلی جامعه گردند. امروزه در 
مش���اغلی که نیاز ب���ه دقت و حوصله دارد زن���ان جایگاه ممتاز و 
قابل توجهی یافته اند، هرچند وظیفه ی مادری وهمس���ری ارزنده 
ترین ش���غل برای زن است و یا در هر وظیفه ای که زن است باید 
با حفظ نقش زنانه گی خود پیش برود اما مش���کلات معیشتی و 
اقتص���ادی؛  زنان و مردان را درتلاش های بیرون از منزل کنار هم 
قرارداده اس���ت بی آن که به پدیده ی مهمی توجه شود که استرس 
و اضطراب درمحیط کارهرچه جامعه به س���رعت رو به پیشرفت 

حرکت می کند برای زنان  دو برابر مردان گردیده است.
در شرایط جدید زمانی که صحبت ازمشکلات زنان درمحیط های 
کاری به میان می آید فی الفور مسائلی چون رعایت نشدن حقوق 
مساوی بین زن و مرد در کار و یا آزارهای فیزیکی درذهن تداعی 
می ش���ود درحالیکه بررسی مس���اله ی مهم صحت روان یک زن 
در محی���ط کار کمتر مورد توجه قرار می گی���رد تا جایی که نادیده 
انگاش���تن ای���ن مهم معادله را ب���ه نفع مردان و به ض���رر زنان به 
لحاظ روحی روانی تغییرداده اس���ت که خود این معضل نیز یکی 
ازخش���ونت های اعمال ش���ده اس���ت که رهاورد همین پلان های 
بزرگ »محو خش���ونت علیه زنان » اس���ت که کس���ی به آن توجه 

نمی کند.
 یکی ازمنابع مهم اس���ترس وفشار زندگی مسایل حاکم بر محیط 
کار اس���ت که س���اعت های طولانی روزانه ی یک  زن شاغل را 

اما همچنان این س���رزمین ازجامعه ی زنان  قربانی می گیرد و نه 
تنها خشونت علیه زنان چه به لحاظ آسیب های روانی  چه جسمی 
و اجتماعی کاهش نیافته که گاها افزایش نیز یافته اس���ت. دلیل 
موث���ر آن نگاه و نگرش کاملا پروژ ه ای به این مقوله بوده اس���ت. 
عده ای بدون ش���ناخت زیربناهای بنیادی ای���ن ملت، با برپایی 
هیاهوها و تصاحب دالرهای جهان غرب سعی نمودند چون طبل 
خالی اما از درون خالی و بدون این که ریش���ه یابی اصولی و رفع 
معضل به شکل س���اختاری و کارشناسی انجام دهند براین مقوله 

ی مهم پرآوازبکوبند.
همچنان  که می بینید این روزها که ریزش دالرها کمتر شده است 
به قوت سال های گذشته خبری از مبارزات و بیدارسازی وآگاهی 
دهی حتی به شکل های نمادین دیده نمی شود. پروژه های نمادینی 
ک���ه تابع هدف را گم کرده بودند و به جای راه اندازی موج بیداری 
به شکل اصولی و بالا بردن س���طح دانش وآگاهی مردم درولایت 
های دوردس���ت چون غور، تخار و قریه ها تمام هزینه های فکری 
و مال���ی خود را در فضاهای دیگر و فقط در یکی دو کلان ش���هر 

صرف کرده اند.
دختران افغانس���تان و زنان این دیار اینک به بلوغ فکری و روانی 
رس���یده اند و بارها از خود س���وال کرده اند چ���را و تا به کی باید 
اب���زاری برای طرح های متکی به جهان غرب قراربگیرند. زنان و 
اشخصاصی کاملا وابس���ته که اقامت های دول بیگانه را دارند و 
ازآن س���ردنیا  برای حل مشکلات زنان این دیار و برپایی نشست 
ه���ای مختص زنان در قالب کارگ���ردان ها و متفکرین این عرصه 
پای درخاک تفتیده ی افغانس���تان بگذارند و برای دیده ش���دن و 
مطرح کردن خودش���ان در رس���انه های جهان غرب از دامن زنان 
و دختران م���اد رمرده ای این خاک با ناخن های مانیکور ش���ده 
ازجنس غربی درکوه و کمرها فیلم بگیرند بالا بروند عکس بسازند 
و لعاب زده به جهان رویاهای شان ببرند درفیستوال ها علم کند و 
ازگرده های خس���ته ی این زنان بالا بروند وچک چک دست های 
سفید و کشیده  شده ی مردان غرب را از آن خود کنند غربیانی که 
خوراک ش���ان بزرگنمایی بدبختی ما جهان سومی های همیشه در 

خاک و آتش مانده است.
اما دستاوردهای این همه پلان ها و طرح های کلان و پر طمطراق 
و پرسروصدا در افغانستان حداقل درکلان شهرها چه بوده است؟ 
آیا این مبارزات  در کم رنگ شدن خشونت جسمی برعلیه زن مثمر 
ثمر هم بوده؟ قطعا بوده اس���ت چرا که این روزها شاهد بارزترین 
جلوه های خشونت در دوره ی جدید حاکم در کشور افغانستان به 
زن هستیم. خش���ونت اجتماعی در قالب »خشونت فرهنگی » و 
خشونت روانی که مسبب این دو خشونت تازه در دنیای این زنان 
همین شعارهای »محو خشونت برعلیه زنان در«خشونت فرهنگی 
»؛ اب���زاری برای تبعیت و وابس���تگی زنان در زرورق هنر وعلم و 
رسانه است. خشونتی که روز به روز درحال عمومیت یافتن است 
و س���بک اعمالش از ل���ت و کوب و یا دراندرون���ی قراردادن زن 
متفاوت ش���ده اس���ت و زن بی خبر از این دام رنگی که برایش با 
واگ���ذاری نقش  های ابزاری و دهان پرکن درمجلات، رس���انه ها 
هنر و حتی سیاس���ت طعمه ای برای اهداف نابرابر انس���انی شده 
اند. خش���ونتی که  شاید دیگر به جسم زن آسیب نزند اما سلامت 

روانی زن را به مخاطره می اندازد.
تمام این خش���ونت ها به صورت مس���تقیم یا غیرمستقیم بر تمام 
اعضای خانواده به لحاظ روانی و اجتماعی تاثیر می گذارد و بنیان 
خانواده ی س���الم و جامعه  را با خطر مواجه می سازد. ایجاد جو 
هراس انگیز خش���ونت باعث می ش���ود که به شکل های مختلف 
افرادی که دراجتماع زندگی می کنند از لحاظ روحی نیز احساس 

امنیت نکنند  و خود را هرآن در معرض تعرض ببینند.
خش���ونت پنهان دیگری که درجامعه روز به روز در حال گسترش 

دربرمی گیرد. قدرت خوب جس���مانی زن افغانستانی و علاقه به 
اس���تقلال مادی پیدا کردن از یک س���و در کنار زیبایی و لطافت 
طبع و سرش���ت ش���ان از سویی دیگر موجب ش���ده است به مرور 
زن افغانس���تانی  دربرابر مشاغل روتین و روزمره که هیچ توجه و 
اهمیتی به س���لامت روان شان داده نمی شود بی آن که خود متوجه 
باش���ند دچار فرسایش روانی، شغلی و حتی خانواده گی شوند. آن 
چه سلامت روان زنان را تهدید می کند نه حضور آن ها در اجتماع 
بلکه آزاری اس���ت که درمحیط کار ش���اهد هس���تند و برای ترس 
ازدست ندادن شغل دم نمی زنند. زنان در مورد اجرای دستورات 
و رعای���ت ضوابط اداری و کاری دارای دقت بیش���تری از مردان 
درمحیط کار هس���تند و بس���یاری از زنان افغانستان درمواجهه با 
مزاحمت های همکاران مرد و یا دیدن ناملایمات کاری ونابرابری 
جنس���یتی از سوی مدیران خود به شیوه هایی چون سکوت، کناره 
گی���ری ازکار و یا در پی گرفتن رفتار س���رد روی می آورند که این 
احس���اس ناامنی در هر زمینه ی در وظیفه سراسر زندگی یک زن 
را مورد تاثیرقرارمی دهد. همین خود خوری ها و نبود فضای امن 
برای برون ریزی این احساسات ناامنی، ترس از دست دادن کار، 
ترس از متهم ش���دن و ازدست دادن حتی شغل باعث می شود که 
عقده های س���رکوب شده درمحیط شغل را  با روان خسته و مانده 
از انبوه صداهای خفه ش���ده درگلویش در فضای خانواده و زندگی 
ش���خصی خویش تخلیه کند و دچارریزش مو، سردردهای طولانی، 
اخت���لالات هورمونی، یائس���گی زود رس،  دلزده گ���ی، بدخلقی، 
تش���ویش،  تحلیل اعتماد به نفس ، نف���س تنگی ، ناراحتی های 
استخوانی ، پرخاشگری، اضافی وزن، بی خوابی و افسردگی حتی 
مخدوش ش���دن تعهدات خانواده گی  ش���وند که تمام این عوامل 
دس���ت به دس���ت می دهد تا مهم ترین کانون ی���ک جامعه یعنی 
خانواده آسیب بببیند و مادرشاغل خسته و افسرده نسلی افسرده 

و ناشاد را به جامعه تقدیم کند.
با توجه به نقش زنان درپیش���رفت اجتماعی و توسعه ی اقتصادی 
به عنوان نیمی از جمعیت باید تس���هیلات لازم برای حفظ سلامت 
روان آنان در فضای ش���غل از سوی دس���تگاه های اجرایی فراهم 
آورده شود و درتدوین سیاست های قوانین کار حتی برای مشاغل 
خصوصی، حمایت بیش���تری را ایجاد کنند تا نقش زنان در کشور 
به دور ازتبعیضات جنس���یتی و توجه به نقش مهم مادری و زنانه 
گی شان تسهیل ش���ود چرا که امنیت روانی در محیط  و نداشتن 
تش���ویش های فکری و روحی باعث بالا رفت���ن اعتماد به نفس 
در زن���ان و درنتیجه اس���تفاده ی بهتر از توانمن���دی های زنان و 
شکوفاس���ازی استعدادهای بالقوه ی آنان می شود که مادران شاد 
فرزندان شاد و سالم از نگاه روحی و جسمی را به جامعه تقدیم می 
کند و دختران س���رزنده  و پرنشاط خانواده و نسلی سالم را بنیان 
می نهند  و به جز آن هراقدامی برای حفظ و ارتقای سلامت روان 

زنان درسلامت تمام مردم جامعه موثرخواهد بود.
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     محمدعوض اعتمادی )دانشجوی دکتری حقوق کیفری و جرم شناسی(
مقدمه

یکی از مس���ایل محوری و اساسی بحث حقوق، جایگاه و منزلت 
زنان در جامعه است. بدون ش���ک، زنان افغانستان با این که نیم 
از پیکره ی جامعه را تش���کیل می دهند، نس���بت به آنان در جامعه 
افغانستان س���تم های بی شماری روا داشته ش���ده است. در طول 
تاریخ از کم ترین جایگاه اجتماعی و حقوق ش���هروندی و حتی حق 

تعلیم و تربیت هم برخوردار نبوده اند.
وجود تفکر و فرهنگ قبیله ای، رس���وم و عنعنات حاکم بر زندگی 
افراد جامعه، نگرش سنتی و قرائت نادرست از دین و برداشت های 
ناروا از آموزه های دین���ی در واقع عوامل عمده ی محرومیت زنان 
از حقوق، جایگاه و منزلت اجتماعی ش���ان به حس���اب می آید. در 
این میان اس���تفاده ابزاری از دین با تکیه بر باورهای نادرس���ت و 
فهم ناقص از دستورات دینی بدترین و نامساعدترین شرایط را بر 

زنان تحمیل کرده است.
برای اولین بار قانون اساسی جمهوری اسلامی افغانستان مصوب 
۱۳۸۲ش، حقوق و مزایایی را برای زنان جامعه افغانس���تانی، به 
رسمیت شناخت. از این رو، تبیین حقوق و جایگاه زنان در قانون 
اساسی جدید افغانستان مصوب ۱۳۸۲ش، ضروری و لازم به نظر 
می رس���د. نگارنده، در این مقاله کوتاه بر آن است که، این حقوق، 
مزای���ا و جایگاه اجتماعی را با اس���تفاده از روش کیفی و تحلیل 
محتوایی مواد قانون اساس���ی، تبیین کند. اما پیش از پرداختن به 

موضوع، بررسی پیشینه ی آن، لازم و ضروری می نما ید.
۱. پیشینه ی حقوق و جایگاه زنان در افغانستان

نگاهی به گذش���ته افغانستان نش���ان می دهد كه زنان نه تنها فاقد 
هویت سیاس���ی و از حضور در اجتماع و تحصیل محروم بوده اند، 
بلكه برای حضور در بیرون خانه نیز ملزم به رعایت پوشش خاصی 
خارج از دستورات ش���رع بوده اند. )نوری، ۱۳۹۳: 7۳(  با روی 
كار آمدن امان الله خان )۱۳00ش( و اعلام استقلال افغانستان، 
ایش���ان اصلاحاتی را از جمله در باره ی حق���وق اجتماعی زنان و 
حضور آن ها در صحنه های اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و...، روی 
دست گرفت. زنان كابل در سال ۱۹۲۲م، اقدام به انتشار جریده ی 
به نام »ارشاد النسوان« كردند. )غبار، ۱۳۹0: ۲، 674(. در سال 
۱۹۲7م اولین گ���روه دختران برای تحصی���ل در مقاطع بالاتر به 
تركیه فرس���تاده  شدند. )همان: ۲، 67۳( در سال ۱۹۲۸ »انجمن 
حمایت نس���وان« تشكیل گردید. )همان: ج۲، ص6۸۳( در سال 
۱۹47م، س���ازمان به نام »انجمن خیریه نس���وان« توسط دولت 
وقت برای بهبود وضع اجتماعی و اقتصادی زنان تأسیس گردید. 

شهرداری هرات و هم چنین حضور زنان در شوراهای ملی و ولایتی 
را نام برد. امروزه مهم ترین حوزه های اش���تغال زنان افغانس���تانی 
علاوه بر موارد یاد ش���ده، معلمی، پزشکی، پرستاری، گویندگی در 
رادیو و تلویزیون، نویس���ندگی در مطبوعات، تبلیغات، توریس���م، 

منشی گری و کار در بانک ها و...، می باشد.
۲. قانون اساسی، حقوق و جایگاه زنان

قانون اساسی جدید افغانستان، در برخی مواد حقوق و وجایبی را 
صریحاً برای زنان افغانستان به رسمیت شناخته است و در برخی 
دیگر تصریح نشده ولی از واژگان عام که در آن استفاده شده است، 
مانند: اتباع افغانستان، هر افغان و...، می توان حقوق و جایگاه 

زنان را استنباط کرد که به آن ها اشاره می شود.
۱-۲. حقوق شهروندی

   یک���ی از حقوق و آزادی های اساس���ی، مه���م و کلیدی، حقوق 
شهروندی است. قانون اساسی افغانستان با نفی هرگونه تبعیض، 
همه ی اتباع افغانس���تان را دارای حقوق برابر دانس���ته اس���ت: 
»هرنوع تبعیض و امتیاز بین اتباع افغانس���تان ممنوع اس���ت. 
اتباع افغانس���تان اعم از زن و مرد در برابر قانون دارای حقوق و 

وجایب مساوی می باشند.« )قانون اساسی، ماده ۲۲(
هم چنین قانون اساسی جدید افغانستان، حق آزادی، حق انتخاب 
کردن و انتخاب شدن، حق تاسیس جمعیت ها، حق تظاهرات های 
مس���المت آمیز و بدون حمل سلاح، حق تشکیل احزاب سیاسی، 
آزادی بی���ان، و حق آزادی س���فر و انتخاب مس���کن را برای همه 
ش���هروندان کش���ور اعم از زن و مرد به رسمیت ش���ناخته است. 
)قانون اساس���ی، مواد ۲4، ۳۳، ۳4، ۳5، ۳6 و ۳۹( بنابراین، 
زنان نیز می توانند به عنوان اتباع کش���ور از این حقوق شهروندی 

برخوردار شوند.
۲-۲. حقوق سیاسی

حقوق سیاسی، آن دسته از حقوق است که، برای شخص در ارتباط 
ب���ا حاکمیت معنا یافته و رعایت این حق���وق می تواند، گامی در 
مسیر افزایش ضریب مدارا، وفاق ملی، آرامش جمعی و متعاقباً 
توس���عه ی اجتماعی باشد. قانون اساسی جدید کشور ما مشارکت 
سیاس���ی اتباع کشور اعم از زن و مرد را در تصمیم گیری های کلان 
و تعیین سرنوش���ت کش���ور از طریق حض���ور در پارلمان، تصدی 
پست ریاس���ت جمهوری و قوه قضائیه کش���ور اجازه داده است. 
چنان چ���ه مقرر می دارد: »اتباع افغانس���تان حق انتخاب کردن و 
انتخاب ش���دن را دارا می باش���ند.« قانون گذار در مواد 6۲، 7۲، 
۸5 و ۱۱۸ قانون اساس���ی به ترتیب ش���رایط کاندیدان ریاس���ت 
جمهوری، وزارت خانه ها، عضویت ش���ورای ملی و عضویت ستره 
محکمه را بیان کرده اس���ت. در هیچ ماده ای شرط مرد بودن وجود 
ندارد. بنابراین، زنان از حقوق سیاسی برابر با مردان برخوردارند.  

۳-۲. حقوق اجتماعی
مهم تری���ن مؤلفه های حقوق اجتماعی که توجه ب���دان می تواند در 
جهت افزایش وفاق سیاس���ی یک جامعه مؤثر باشد، حق تامین 
امنیت، رفاه اجتماعی و حرکت به سمت رضایت مندی شهروندان 
اس���ت. قانون اساسی افغانس���تان در بند۲ ماده 5۳ در مورد رفاه 
اجتماعی مقرر می دارد: »دولت حقوق متقاعدین را تضمین نموده، 
برای کهن س���الان، زنان بی سرپرست، معیوبین و معلولین و ایتام 
بی بضاعت مطابق به احکام قانون کمک لازم را به عمل می آورد.« 
در ماده 54 مقرر می دارد: »خانواده رکن اساسی جامعه را تشکیل 
می ده���د و مورد حمایت دولت ق���رار دارد. دولت به منظور تامین 
س���لامت جس���می و روحی خانواده بالاخص طفل و مادر، تربیت 
اطف���ال و برای از بین بردن رس���وم مغایر ب���ا احکام دین مقدس 
اس���لام تدابیر لازم اتخاذ می کند.« قانون گ���ذار در این مواد قانون 
اساس���ی خانواده و زنان بی سرپرس���ت را مورد حمایت قرار داده 

است.
4-۲. حق تعلیم و تربیت

 حق تعلیم و تربیت یکی از حقوق اساس���ی است که امروزه مورد 
توجه دولت ها در س���طح جه���ان قرار دارد. در م���اده ۲6 اعلامیه 
جهانی حقوق بش���ر آمده اس���ت: »هرکس حق دارد که از آموزش 
و پرورش بهره مند ش���ود. آموزش و پ���رورش لااقل تا حدودی که 
مربوط به تعلیمات ابتدایی و اساس���ی اس���ت باید مجانی باشد. 
آموزش ابتدایی اجباری اس���ت.« قانون گذار کشور ما نیز با توجه 
به اهمیت تعلیم و تربیت، در ماده 4۳ قانون اساس���ی حق تعلیم و 
آموزش را تا سطح لیسانس به صورت رایگان برای همه اتباع اعم 
از زن و مرد در نظر گرفته است. در ماده 44 آن، دولت را موظف 
می کن���د تا برای ایجاد توازن و انکش���اف تعلیم ب���رای زنان و...، 
برنامه ه���ای خاص و موثر وضع و تطبیق نمای���د. بنابراین، طبق 

این مواد قانون اساسی زنان از حق آموزش رایگان برخوردارند.

در س���ال ۱۹50 دختران برای تحصیلات عالی به دانش���گاه كابل 
راه یافتند. در اواخرس���ال های دهه ۱۹50م، رادیو کابل آرام آرام 
از گویندگان زن استفاده کرد و شروع به پخش ترانه های با صدای 
خوانن���دگان زن نمود. )کلیفورد، ۱۳6۸: ۱0۸- ۱۱۱( در س���ال 
۱۹5۳ بار دیگر نش���ریه ی دولتی اختصاصی زنان به نام »میرمن« 
كه مس���ؤولیت آن را زنان به عهده داش���ته آغاز و تا ۱۹۹۲ ادامه 

داشته است )سید طیب، ۲۹6، 4(.
در س���ال ۱۹65 برای اولین بار زنان در سرنوش���ت سیاسی شان 
مشاركت نموده و چهار زن؛ رقیه حبیب و آناهیتا از كابل، خدیجه 
احراری از ه���رات و معصومه عصمتی از قندهار به عنوان نماینده 
در ولسی جرگه راه یافتند. )فرهنگ، ۱۳۸5: ۱و۲، 7۹7(. اما دهه 
هش���تاد میلادی اوج حضور زنان در مس���ایل سیاسی و اجتماعی 
كش���ور اس���ت به گونه ی در ۲۲ فبروری ۱۹۸0 شماری از دختران 
گاه ط���ی راهپیمایی علیه دولت دس���ت نش���انده در اعتراض به  آ
اش���غال كشور، ش���ركت و تعدادی جان شان را از دست می دهند 

)جواد، پیشین، 4(. 
تلاش كه از زمان امان الله خان برای مش���اركت زنان در مس���ایل 
اجتماع���ی صورت گرفت و با فراز و فرود توس���ط اخلافش ادامه 
یافت. )نوری، پیش���ین: 74-75( در س���ال ۱۹5۸م، نخستین 
هیئت از زنان افغانستانی در کنفرانس زنان آسیا که در سریلانکا 
برگزار می ش���د، شرکت کردند. در س���ال ۱۹5۹م، یک زن همراه 
هیئت نمایندگی افغانس���تان به س���ازمان ملل و ی���ک زن هم به 
س���فارت این کشور در واشنگتن اعزام شدند. در بهار همان سال، 
ده تن از زنان خانواده های عالی رتبه و برجسته به عنوان مهماندار 
 Ariana( و مس���ئول اطلاعات در خطوط هوایی آریان���ا ارلانیز

Airlines(، استخدام شدند. )کلیفورد، پیشین: ۱0۸- ۱۱۱(
بای���د گفت: قانون اساس���ی ۱۳44ش، س���ایر جوانب زندگی زن 
افغانس���تانی ر نیز تا حدودی متول ساخت اگر چه در این قانون، 
هی���چ ذکری از زنان به میان نیامده بود. در س���ال ۲00۱م، برای 
اولین بار در قانون اساسی افغانستان جایگاه و حقوق زنان رنگ 
قانون���ی به خود گرفت و عملًا نیز در دوران پس���ا طالبان گام های 
مهم و اساس���ی در راس���تای حمایت از حقوق زنان برداشته شده 
اس���ت که می توان از تاسیس وزارت امور زنان، کمیسیون مستقل 
حقوق بش���ر افغانس���تان  که بیش از یک دهه ریاست آن را خانم 
داکتر سیما ثمر بر عهده داشت، بر اساس موافقت نامه بن تاسیس 
گردی���د. )موافقتنامه بن، ۲00۱: ضمیم���ه 4( اولین وزیر زن در 
کابینه حکومت، اولین والی زن در بامیان، اولین ولس���وال زن در 
دایکندی، اولین شهردار زن در میدان وردک، اولین معاون زن در 

5-۲. حقوق اقتصادی
بخش مهم از حقوق ش���هروندی که پیوند ناگسس���تنی با توس���عه 
اجتماع���ی دارد، حقوق اقتصادی اس���ت. مانند ح���ق مالکیت، 
ح���ق کار و...، اصل ۲۳ اعلامیه جهانی حقوق بش���ر نیز می گوید: 
»هرکس ح���ق دارد کار کند و کار خ���ود را آزادانه انتخاب کند.« 
قانون اساس���ی افغانس���تان نیز بر این حق اساسی تاکید دارد. با 
توجه به عموم ماده می ت���وان گفت: زنان نیز می توانند از این حق 
برخوردار باش���ند. )قانون اساسی، ماده 4۸( هم چنین در ماده 40 

مصونیت ملکیت افراد اعم از زن و مرد را تضمین کرده است.
۳. قانون اساسی، زنان و تبعیض مثبت

 امروزه مس���ئله تبعیض مثبت به نفع اقش���ار محروم جامعه یکی 
از مسایل ش���ناخته شده ی حقوقی است. بس���یاری از کشورهای 
جهان این نوع تبعیض را به منظور بهبود قش���ر آسیب پذیر جامعه 
اجرا می کنند. قانون گذار کشور ما نیز در مواردی تبعیض مثبت را 
نسبت به زنان جامعه به رسمیت شناخته است. در ماده ۸۳ بند 4 
مقرر می دارد: »در قانون انتخابات باید تدابیر اتخاذ گردد که نظام 
انتخاباتی، نمایندگی عمومی و عادلانه را برای تمام مردم کش���ور 
تامی���ن نماید و از هر ولایت حداقل دو وکیل زن در ولس���ی جرگه 

عضویت یابد.« 
به تاس���ی از این ماده قانون اساسی، قانون انتخابات کشور مقرر 
می دارد: »کمیس���یون برای تعیین حداق���ل کاندیدان زن که در هر 
ولای���ت باید انتخاب ش���وند، طرزالعمل ه���ا و فورمولی را ترتیب 
می نماید که مبتنی بر نفوس هرولایت باشد تا مقتضیات ماده ۸۳ 
قانون اساسی تامین گردد.« )قانون انتخابات افغانستان، مصوب 
۱۳۹5، م���اده 5۱( بند ۳ ماده مذکور مقرر م���ی دارد: »هرگاه در 
فهرست کاندیدان، تعداد کافی زن وجود نداشته باشد که کرسی یا 
کرسی های اختصاص یافته به زنان را در یک حوزه معین انتخابی 
احراز نماید، کمیس���یون مطابق طرزالعم���ل مندرج فقره )۱( این 
ماده، تدابیری را اتخاذ می نماید تا کرس���ی های اختصاص یافته به 

زنان، خالی باقی نماند.« 
هم چنین ماده ۸4 قانون اساسی، صلاحیت انتصاب ثلث اعضای 
مش���رانوجرگه را به رییس جمهور داده و مق���رر می دارد که رییس 
جمهور، پنجاه درصد اعضای انتصابی را از بین زنان تعیین نماید. 
چنان که ملاحظه شد، در این مواد قانون اساسی و قانون انتخابات 
کش���ور، تبعیض مثبت به نفع زنان جامعه رق���م خورده و در نظر 

گرفته شده است.
فرجام سخن

قانون اساس���ی افغانس���تان مصوب ۱۳۸۲ش، جایگاه و حقوق 
وی���ژه ای را برای زنان به رس���میت ش���ناخته اس���ت. حمایت از 
خان���واده به ویژه طفل و مادر، زنان بی سرپرس���ت، وضع و تطبیق 
برنامه های آموزشی برای زنان، فراهم ساختن زمینه های مشارکت 
و حضور زنان در سیاست و اجتماع، اختصاص کرسی های معین 
ولس���ی جرگه )پارلمان( در هر ولایت به زن���ان )تبعیض مثبت به 
نفع زن���ان( و تعیین پنجاه درصد اعضای انتصابی مش���رانوجرگه 
)مجلس س���نا(، از میان زنان، حقوق و مزایایی است که در قانون 
اساسی کش���ور، برای زنان افغانس���تانی به رسمیت شناخته شده 
اس���ت. بنابراین، می توان گفت: این قانون اساس���ی، تا حدودی 
زندگی زن افغانس���تانی را متحول ساخته است. اما تا رسیدن به 
جایگاه و حقوق بایسته ی شان فاصله ها زیاد است و تلاش و همت 

مضاعف زنان و حمایت های بیش از پیش قانونی را می طلبد.
منابع

۱( اعلامیه جهانی حقوق بشر، مصوب ۱0 دسامبر ۱۹4۸م.
۲( جواد، سیدطیب، فراز و فرود حقوق زنان در افغانستان، هفته 

نامه وحدت، شماره ۲۹6، سال نهم، ۱۳7۸ش.
۳( غبار، غلام محمد، افغانستان در مسیر تاریخ، تهران، مؤسسه 

انتشاراتی عرفان، ۱۳۹0ش.
4( فرهنگ، می���ر محمد صدیق، افغانس���تان در پنچ قرن اخیر، 

تهران، مؤسسه انتشاراتی عرفان، ۱۳۸5ش.
5( قانون اساسی پادشاهی افغانستان، مصوب ۱۳44ش.

6( قان���ون اساس���ی جمه���وری اس���لامی افغانس���تان، مصوب 
۱۳۸۲/۱0/۱4ش.

7( قان���ون انتخاب���ات جمهوری اس���لامی افغانس���تان، مصوب 
۱۳۹5/6/۱ش.

۸( کلیفورد، مری لوئیس، س���رزمین و مردم افغانس���تان، ترجمه 
مرتضی اس���عدی، تهران، ش���رکت انتش���ارات علمی و فرهنگی، 
وابسته به وزارت فرهنگ و آموزش عالی، چاپ اول، ۱۳6۹ش.

۹( موافقت نامه بن، مصوب 5 دسامبر ۲00۱م.
۱0(  نوری، سلمان، فصل نامه سخن صبا، شماره ۱5- ۱6، سال 

پنجم، تابستان و پاییز ۱۳۹۳.

قانون اساسـی افغانسـتان مصوب 1382ش، جایگاه و 
حقوق ویژه ای را برای زنان به رسـمیت شـناخته است. 
حمایت از خانواده به ویژه طفل و مادر، زنان بی سرپرست، 
وضع و تطبیق برنامه های آموزشـی بـرای زنان، فراهم 
سـاختن زمینه های مشـارکت و حضور زنان در سیاست 
و اجتماع، اختصاص کرسـی های معین ولسـی جرگه 
)پارلمـان( در هـر ولایت بـه زنان )تبعیـض مثبت به نفع 
زنان( و تعیین پنجاه درصد اعضای انتصابی مشرانوجرگه 
)مجلس سـنا(، از میان زنان، حقوق و مزایایی اسـت که 
در قانون اساسی کشور، برای زنان افغانستانی به رسمیت 
شـناخته شده است. بنابراین، می توان گفت: این قانون 
اساسـی، تا حـدودی زندگی زن افغانسـتانی را متحول 
ساخته است. اما تا رسیدن به جایگاه و حقوق بایسته ی 
شـان فاصله ها زیاد است و تلاش و همت مضاعف زنان 

و حمایت های بیش از پیش قانونی را می طلبد.
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زاله زاله مُوشونه اوَْديده مه

بابه مه! خير نکُوني از گلِه مه
خُسُورمادر مه قد مه جنگ موکونه

خاتوگَرَه بچه شي دَ بَله مه ]۱[
دوبيت���ي بالا از لحاظ معناگرايي  يکي از دوبیتی های قوی ادبيات 
عاميانه هزاره هاس���ت. در این دوبیتی یکی از چالش هاي عمده ي 
اجتماع���ي و حقوقي زن هزاره به تصوير کش���يده شده اس���ت. اين 
دوبيتي را براي اولين بار در  يکي از آهنگ هاي »سيد انور آزاد«، 
آوازخوان معروف هزاره در س���ال ۱۳75ش، در قم شنيدم و براي 
اي���ن که از تکفيره���ا در امان بمانم، مخفيانه ب���ه آن آهنگ گوش 
مي دادم و باخود مي گيرس���تم. از همان زمان مي خواس���تم خداوند 
توفيق دهد ش���رحي بر اين دويتي بنويس���م که اين���ک اين توفيق 

حاصل شد.
چنان که اش���اره ش���د اين دويتي از لحاظ معنا و مفهوم، بس���يار 
غني اس���ت و از لحاظ ظاهري ني���ز زيبايي هاي خاص خودش را 
دارد. اما ش���اعر اين دوبيتي کيس���ت؟ کس���ي نمي داند و احتمال 
دارد بازتاب دهنده ي تجربيات خود ش���خص باشد و ممکن است 
زبان حال کس���ي که با چنان سرنوشتي روبرو شده و سینه به سينه 
نقل شده باش���د. در اين دوبيتي، به چند شاخصه اشاره شده که هر 
کدام در شکل گيري  يکي از چالش هاي اجتماعي نقش مهم داشته 
و در واق���ع هر مص���راع آن، بيانگر  يک نقش اس���ت. مثلًا ما در 
اي���ن دوبيتي به موضوعات جالب ب���ر مي خوريم که به ترتيب بيان 

مي شود:
۱ – تأثّر عميق

ژاله ژاله ش���دن آبِ دي���ده، بيانگر عميق ترين درد اس���ت که  يک 
شخص، گرفتار آن شده است. به قول معروف »تا دل نگرید، ديده 
نگريد« و ش���ديدترين حالت آن، زماني اس���ت که انسان بي صدا 
گريه کند و اشک هايش ژاله ژاله سرازير شود. از لحاظ رواني، رُخ 
دادن اين حالت زماني است که يک شخص، گرفتار ظلم پنهاني و 
درد شديد است که او قادر به رفع و مقابلۀ با آن نيست. به عبارت 
ديگر، او در حالتي اس���ت که کسي احس���اس او را درک نکرده و 
او به حکم س���نت هاي اجتماعي، مجبور به تحمّل است. او چنان 
احساس تنهايي مي کند که عقده هايش منفجر شده و از سوي ديگر 
مجبور اس���ت صدايش را در گلو خفه کند و آرام آرام اشک بريزد. 
ش���اعر، با چنين تصوير، خواننده را س���خت غافل گير و در ذهن 
او پرس���ش جدّي را ايجاد مي کند که چرا اش���ک هاي او ژاله ژاله 
مي شود. از لحاظ زيبايي نگري ادبي، اين يک آغاز بسيار باشکوه و 
جالب است و در واقع، ذهن خواننده و  يا شنونده را براي شنيدن 
ن���کات مهمتر آماده مي کند. به بيان ديگر، مصرع اول، ضمن اين 
که بيانگر  يک حالت ش���ديد عاطفي است،  يک سؤال جدّي است 

که مصرع هاي ديگر ناچار است به آن پاسخ دهد.
۲ – اعتراضي توأم با نفرين

مصرع دوم، اوّلين پاسخ به حالت  يادشده مي باشد. شاعر، ماهرانه 
و با زبان نفرين که ش���ديدترين حالت اعتراض اس���ت، به سؤال 
ايجادش���ده پاس���خ مي دهد. در واقع تازه ما متوجه مي شويم که ما 
در اين دوبيتي با يک زن قرباني ش���ده روبروييم که به خاطر  يکي 
از چالش هاي اجتماعي،گرفتار چنين سرنوش���تي شده است. اين 
چال���ش، ازدواج اجباري به خاطر مال ان���دوزي، خريد و فروش 
دختر و نگاه ابزاري به زن است. در اين جا، زنِ قرباني ما نسبت 
ب���ه پدر خ���ود که به حکم وج���دان و فطرت انس���اني، بزگترين و 
مهمترين حامي  او بايد باش���د، بسيار خشمگين است و اين خشم 
و اعتراض را با زبان نفرين بيان مي کند. نفرين برخورد، اعتراض 
آميز و درعين حال برخورد محترمانه با شخص مورد خطاب است 
که شخص آس���يب ديده از طرف او رنج و مصيت را متحمل شده 
اس���ت. اين اعتراض، زماني اوج مي گيرد که کار شخص مصيبت 
دي���ده او را به خدا واگذار کند و مس���تقيم با ط���رف مقابل روبرو 
نگش���ته و به او فحش و دش���نام ندهد. البته بايد توجه داشت که 
اين نوع برخورد خود  يک برخورد مؤدبانه اس���ت که نش���اندهنده 

شخصيت گوينده نيز مي باشد.
در اين دوييتي، زني را مي بينيم که  به خاطر »گَله« )ش���يربها( از 
س���وي پدر، قرباني شده اس���ت. گله، همواره در جامعه افغانستان 
به عنوان  ي���ک چالش مطرح بوده و ش���دت و ضعف آن به نوع 
گاهي و موقعيت هاي جغرافيايي و طایفه ای جامعه  زندگي، ميزان آ

بستگي داشته است. 

اکن���ون بايد ديد که انگيزه ي ازدواج مجدد چيس���ت و به عبارت 
ديگر چه عواملي باعث مي ش���ود  يک مرد اقدام به ازدواج مجدد 
نمايد؟ مس���لّم اس���ت که اين اقدام، مي تواند بر اساس هوسراني، 
جب���ران عُقده هاي ايجاد ش���ده و اهداف سياس���ي باش���د. مردان 
بس���ياري، هوس ران  اند که نمي خواهند به داش���تن  يک زن اکتفا 
نموده و تلاش ه���اي خود را در به آغوش کش���يدن دختران جوان 
متمرک���ز مي نماين���د. اما تع���دادي هم بنا بر مس���ائل ديگر چون: 
اختلاف خانوادگي، ازدواج اجباري، ضعف و ناتواني جس���مي زن 
اقدام به ازدواج مجدد مي کنند. البته کس���اني از جمله سلاطين و 
برخي از رهبران مذهبي بوده اند که به انگيزه سياسي و جلب توجه 
و حماي���ت قبائل اق���دام به ازدواج مجدد کرده ان���د تا با برقراري 
روابط خويش���اوندي، قلمرو حکومت و باورهاي ديني و مذهبي 

خويش را گسترش دهند.
نگراني از ازدواج مجددِ مطرح شده در دوبيتي مورد نظر، احتمال 
دارد ک���ه از دو ن���وع اول )هوس راني و جب���ران عقده هاي ايجاد 
ش���ده( باش���د. و از آن جا که ازدواجِ زن قرباني در اين دوبيتي، 
ازدواج تحميلي و به خاطر گله و ش���ايد هم به دليل قرضداری پدر 
بوده باش���د، احتمال قوي وجود دارد که شوهر، خلاء  يک انتخاب 
گاهانه و عاش���قانه را در اين ازدواج در خود احس���اس مي کند.  آ
لذا تصميم دارد که ازدواج مجدد کند. جالب اس���ت که اين زن در 
دوبيتي  ياد ش���ده، تصميم ازدواج مجدد شوهر را به مادر او نسبت 
مي دهد و نمي گويد که ش���وهرم مي خواه���د زن ديگر بگيرد، بلکه 
مي گويد: پسر خسور مادرم مي خواهد بالاي من زن ديگر هم بگيرد. 

)خاتو گره باچي شي دَ بله مه( 
حالا چنين زني با توجه به دغدغه هاي جدّي که زندگي او را نشانه 
گرفته است، به شدت دچار بحران دروني شده و در خود مي پيچد. 
او اين واقعيت را دريافته است که اگر زن دوّمي به خانه او بيايد، 
روزهاي تلخ و ش���کنجه هاي طاقت فرساي لبريز از تحقير، توهين 
و انجام دادن کارهاي ش���اقه را در پيش خواهد داشت. شدت اين 
درد زماني است که او به حکم سنت حاکم بر جامعه، اين وضع را 
تحمّل نمايد و در صورت مخالفت و در فرض محال، گرفتن طلاق 
معلوم نيس���ت که بر س���ر او و  يا فرزندانش چه مي آيد و نمي داند 
ک���ه پس از طلاق، کدام پيرمرد و  يا مردي که در پي داش���تن نوکر 
و  يا زن س���وم و چهارم است تا فرزند پسر براي او بياورد، وي را 

در آغوش کشد.

امروزه در افغانستان � به خصوص در هزاره جات � هزينه ي ازدواج 
بس���يار وحش���تناک بوده و گاهی رقم هاي بالاتر از ده لگ افغاني 
گزارش داده مي ش���ود. اين رسم در هزاره جات از زمان هاي دور به 
اين س���و به دليل حکومت ملوک الطوايفي بودن اين مناطق رايج 
بوده اس���ت. در اين نوع حکومت، معمولاً زنان به عنوان يک کالا 
مطرح بوده که با پش���توانه و توجيه مذهبي با عنوان شيربها خريد 
و فروش مي شده اس���ت. از آن جاي ک���ه اقتصاد هزاره ها متکي به 
کشاورزي و زورِ بازو بوده است، نوع نگاه مردانه گرايي در ذهنيت 
جامعه وجود داش���ته که بر اساس آن همۀ مردم خواهان فرزند پسر 
بوده ان���د که تا کن���ون نيز اين ذهنيت جري���ان دارد. پيامد اين دو 
ذهنيت باعث شده است که زنان در هزاره جات از حقوق قانوني و 
ش���رعي خود مانند ارث و ازدواج دائم، محروم مي شده اند؛ چنان 
ک���ه تا کنون نيز کم و بيش عقده���اي موقت بيش از عمر طبيعي 
جريان داش���ته و پدران در زمان حيات خويش دست دختران شان 
را از س���رمايه و ميراث خود کوتاه مي کنند. با توجه به اين فرهنگ 
نهادينه شده است که خانواده ها بدون اين که رضايت دختران شان 
را در نظر داشته باشند، آنان را به شوهر داده و اصل گله )شيربها( 
گرفتن در اي���ن پيوند ها قطعي بوده و هنوز هم هس���ت. اين نوع 
نگ���رش، دختران را به عنوان کالاي تجاري درآورده که هرچه گله ي 
او بيش���تر باشد، گويا براي دختران  يک ارزش بوده و موقعيت او 
در خانۀ ش���وهر بالا خواهد رفت. در دوبيتي زير اصل گله گرفتن 
بر خلاف احساس و عشق مقدس دو جوان را به خوبي مي بينيم:

گودَرِ مه گردون تو کيل، شيشتِه دَ 
مالِ دونيا دري بيدي گلِه مه

مالِ دونيا اگه دَ ديست تو ني يه
طنِو گردو بيه پيشِ بابه مه ]۲[

الَي بابه! دنيا گوذشتني يه
گلِه از مو غريب کيَ خوردني يه

بچه مردک نداره پولِ بسيار
امَي تيرما دَ نُوکرََي ريي يه ]۳[

ب���ا وجود اين درد دلها که هيچ کس���ي هم به آن ه���ا توجه ندارد و 
به قول اين ضرب المثل که »ازگلِه دختر و خون پدر کس���ي س���ير 
نموش���ه« ]4[ باز هم گله و ش���يربها چنان هيولايي بر جامعه سايه 
افکنده و خوش���بختي جوانان را از آن ها گرفته است. گله، امروزه، 
زنداني است که جوانان آماده ي ازدواج و  يا تازه ازدواج کرده را به 
اسارت درآورده است که هم سال ها فراق يار را تحمل نمايند و هم 
با تمام وجود براي تأمين هزينه، از توانايي هاي خود در کشورهاي 

ديگر مايه بگذارند.
۳ – اعتراض به دخالت هاي بي جا

ش���اعر در مصرع سوم به يکي از مش���کلات اجتماعي و خانوادگي 
اش���اره دارد که تقريباً در تمام جوامع سنتي وجود داشته است. اين 
مش���کل، دخالت بي جا و هميشگي خس���ور مادر )مادرشوهر و  يا 
مادر زن( مي باش���د ک���ه در جامعه به دليل نگاه اب���زاري به زن و 
پرداخت شيربهاي سنگين، خس���ورمادرها نسبت به عروس خود 
احس���اس مالکيت و تس���لط نموده و همواره مي خواهند عروس، 
گوش به فرمان بي چون و چراي آن ها باش���د. به راس���تي ريشه ي 
بس���ياري از اختلاف���ات خانوادگي را مي ت���وان در اين دخالت ها 
دانس���ت که روزگار عروس هاي جوان در آن تباه مي ش���ود. از اين 
روس���ت که به چنين عروس���ي بايد حق داد تا ژاله ژاله گريه کند و 

اشک بريزد.
4 – اعتراض به ازدواج مجدد شوهر

بديهي است که اختلافات خانوادگي ناشي از تعدد ازدواج همواره 
در جوامع بش���ري بوده و فجايع بي شماري را در پي داشته است. 
البته اين فجايع در خاندان س���لطنتي و رهبران قبايل بيش از همه 
بوده است؛ چه اين که رقابت زنان سلطان و رهبر  يک قبيله بايک 
ديگر بر سر جلب توجه شوهر و جانشيني فرزندان، هزاران انسان 

بي گناه را به کام مرگ فرو برده است.
از سوي ديگر بر اساس حکم فطرت و به فرموده  قرآن کريم، روابط 
عاشقانه و توأم با »مودت و رحمت« ]5[ بين زن و شوهر برقرار 
گاهانه  است. اين رابطه زماني ايجاد مي ش���ود که بناي ازدواج، آ
و عاش���قانه گذاشته شود. در چنين ازدواجي، زن و مرد مي خواهد 
قلب يک ديگر را تس���خير نموده و بر اس���اس اين حقيقت »رو که 
در  يک دل نمي گنجد دو دوس���ت« ]6[ هيچ کسي را در اين حريم 

راه ندهد.

آري، به چنين زني حق بايد داد که زار زار بگريد و بايد هم به حال 
او گريس���ت، زيرا سنت هاي حاکم بر جامعه، اين وضع را براي او 
ايجاد کرده اس���ت؛ س���نتي که توجيه مي کند مرد حق دارد چهار زن 
داشته باشد. س���نتي که زن را از ارث محروم نموده و ازدواج هاي 
موقتِ درازمدت را بر او تحميل مي کند تا نس���بت به زندگي بهتر 
و مال ش���وهر هيچ حقي را پيدا نکند. سنتي که او را تحت عنوان 
»ش���يربها« به صورت يک کالاي تجاري درآورده اس���ت تا خريد و 
فروش قانوني ش���ود. سنتي که بعد از ازدواج هيچ رفاه و آسايشي 
را براي او به ارمغان نمي آورد. سنتي که به دليل اعتقاد داشتن به 
برتري نژادي، ازدواج درون گروهي را توجيه مي کند. و سنتي که...
اما از همه بيش���تر به اين وضع بايد گيريس���ت که »قانون احوال 
ش���خصيه ي ش���يعيان« کمترين تدابيري را براي بهبود اين وضع 
نمي س���نجد که هيچ، بلکه با درج اح���کام و فروعات فقهي يي که 
حرمت خانواده ها و حيثيت زنان را نش���انه مي گيرد، پا به عرصۀ و 
جود گذاشته و اين فروعات را قانوني مي کند! و اين است که بايد 

گفت و گفت: »زاله زاله موشونه اوديده مه«
س���خن آخر اين که اي���ن درد دل هاي سرش���ار از مضامين عميق 
اجتماعي و حقوقي در ادبي���ات عاميانه ي هزاره ها فراوان و جود 
دارد که يک مورد به عنوان »مشت، نمونه خروار« مطرح شد و بر 
نويسندگان جوان ما لازم است اين مضامين را کالبدشکافي نمايند 

تا کمترين حقِ قربانيان تاريخ مردم ما ادا شود.
منابع:

۱ - خاوري، محمدج���واد، دوبيتي هاي عاميانه هزارگي، عرفان، 
تهران: بهار ۱۳۸۲، اول، ص ۳5۹.

۲ – همان، ص ۳64.
۳ – همان، ص 4۳۹

4 - خاوري، محمدجواد، امثال و حکم مردم هزاره، عرفان، مشهد 
: ۱۳7۹، ص ۱06.

5 – »وَمِنْ آيَاتِهِ انَْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ انَْفُسِ���كُمْ ازَْوَاجًا لِتَسْ���كُنُوا اِلَيْهَا 
رُونَ«؛ »و  ةً وَرَحْمَةً اِنَّ فِي ذَلِكَ لَآيَاتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّ وَجَعَ���لَ بَيْنَكُمْ مَوَدَّ
از نشانه هاى او اينكه از ]نوع [ خودتان همسرانى براى شما آفريد 
ت���ا بدانها آرام گيريد، و ميانتان دوس���تى و رحمت نهاد. آرى، در 
اين ]نعمت [ براى مردمى كه مى انديشند قطعاً نشانه هايى است.« 

)روم، ۲۱(
6 - دیوان عمان سامانی، بخش ۲۸.

)شرحی بر یک دوبیتی عامیانۀ هزارگی(

محمدحسین فیاض
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    استاد سرور دانش )معاون محترم ریاست جمهوری(
۲5 نوامبر روز جهانی منع خش���ونت علیه زنان است و از 
چند سال بدین سو در سطح جهانی گرامی داشته می شود و 
بدین مناسبت، قضایای خشونت علیه زنان مورد بحث ها 
و گفتگوهای جدی قرار می گیرد. در افغانس���تان نیز چنین 
کمیسیون حقوق بشر افغانستان گزارشی از  اس���ت. اخیراً 
هفت ماه اول س���ال ۱۳۹۸ در باب این مس���أله به نش���ر 

سپرد، که در قسمتی از آن چنین آمده:
»در جریان هفت ماه س���ال ۱۳۹۸، در ح���دود ۲ هزار و 
76۲ مورد خش���ونت با زنان در دفاتر کمیس���یون مستقل 
حقوق بش���ر افغانستان به ثبت رسیده است؛ اما در هفت 
ماه س���ال ۱۳۹7، حدود ۲ هزار و 5۳6 مورد خشونت با 
زنان در دفاتر کمیس���یون به ثبت رسیده بود. مقایسه آمار 
این دو س���ال نش���ان می دهد که خشونت با زنان در هفت 
ماه سال ۱۳۹۸ نسبت به هفت ماه سال ۱۳۹7، در حدود 

۸.۲ درصد افزایش یافته است.«
در بخش���ی از این گزارش، درباره انواع خش���ونت ها نیز 
مقایسهای بین آمارهای سال پار و امسال صورت گرفته:

»از مجموع آمار خش���ونت با زنان که در هفت ماه س���ال 
۱۳۹۸ به ثبت رس���یده اس���ت، یک ه���زار و 4۱ مورد آن 
خش���ونت روانی و کلامی اس���ت. این رق���م در هفت ماه 
س���ال ۱۳۹7 در ح���دود ۹00 رقم ثبت ش���ده بود. یعنی 
موارد خش���ونت روان���ی در س���ال ۱۳۹۸ در حدود ۱4۱ 
مورد افزایش را نش���ان می دهد. ۸6۱  مورد دیگر خشونت 
فزیکی اس���ت که در هفت ماه سال ۱۳۹۸ به ثبت رسیده 
است، درحالی که در هفت ماه سال ۱۳۹7 در حدود ۸۲0 
مورد ثبت ش���ده بود. مقایسه این دو رقم، نشان دهنده 4۱ 
مورد افزایش در هفت ماه س���ال ۱۳۹۸ اس���ت. خشونت 
اقتصادی در هفت ماه س���ال ۱۳۹۸، به 4۸5  مورد رسیده 
و در سال ۱۳۹7 در حدود ۳77 مورد بوده است. مقایسه 
این دو رقم نیز نش���ان از افزایش ۱0۸ مورد است. ۱۲۳ 
مورد دیگر خش���ونت جنسی است  که در هفت ماه ۱۳۹۸ 
ثبت شده اس���ت اما این رقم در هفت ماه سال ۱۳۹7 در 
ح���دود ۱۲۸ مورد بود.  مقایس���ه این دو رقم نش���ان از 5 
مورد کاهش در س���ال ۱۳۹۸ است. رقم ۲5۲ سایر موارد 
خشونت هایی اس���ت که در هفت ماه سال ۱۳۹۸ به ثبت 
رس���یده است و سایر موارد خش���ونت در سال ۱۳۹7، در 

حدود ۳۱۱ مورد بوده است.«

کنیم. در طول س���ال های اخیر، چ���ه از جانب حکومت و 
چه از جانب نهادها و اش���خاص غیردولتی، کارهای زیاد 
و اقدامات ارزش���مندی صورت گرفت���ه و نتایج مثبتی هم 
داشته ولی باید بپذیریم که هنوز به اهداف اصلی نرسیده ایم 
و به این زودی ها هم نخواهیم رس���ید. مش���کل اصلی در 
این مورد، فرهنگ و سنت های غلط و ریشه دار تاریخی و 
باورها و نظریات منس���وب به دین و شریعت است که از 
دیرزمان تا کنون در جوامع اسلامی به نام دین خدا و سنت 
پیامبر و فتواهای ش���رعی و فقهی رواج یافته و جا افتاده 
اس���ت. در این رابطه، چند موضوع را اش���اره وار فهرست 
می کنم که در تمام بنیادهای فکری، معرفتی، دینی، حقوقی 
و فرهنگی ما ریش���ه دوانیده و نهادینه ش���ده است. راجع 
به ای���ن موضوعات، توجه منصفانه و واقع بینانه ش���ما را 

انتظار دارم.
اولین موضوع بُعد فلس���فی و وج���ودی دارد و آن این که 
برخی از دیدگاه ها، اصلًا زن را انس���ان حس���اب نمی کنند 
ی���ا این که زن را به عنوان انس���ان درجه دوم می نگرند. این 
ن���گاه به عرف حاکم بر جامعه بدل ش���ده ک���ه زن به حیث 
جن���س دوم و در رتبه ی فروتر به حس���اب آید. برتری مرد 
از نگاه وجودی و فلس���فی و از ن���گاه کمالات و ارزش ها 
و توانایی ه���ا، یک اصل تلقی ش���ده، حت���ی در آن حد که 
زن همردیف حیوان تلقی ش���ده است، مانند امام غزالی که 
زن را »حیوان طویل الشَ���عر« )درازگیسو( خوانده است. 
یا فیلس���وف نامدار صدرالمتألهین ش���یرازی )مش���هور به 
ملاصدرا(، در فصلی از کتاب مهم »اس���فار« ابتدا نوشته: 
ف���ی عنایته تعالى فی خلق الأرض و م���ا علیها لینتفع بها 
الإنس���ان قال س���بحانه »خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً«. 

کمیس���یون حقوق بشر بر اس���اس یافته های خود بار دیگر 
مثل س���ال های پیش���ین طی ده شماره، پیش���نهادهایی را 
گاهی عامه افزایش یابد  مطرح کرده است مبتنی بر این که آ
و نهادهای عدلی و قضائی تقویه ش���وند و قوانین اصلاح 
شود و فرصت های ش���غلی ایجاد گردد و خانه های امن و 
مانند آن؛ اما یک س���ؤال اساسی هس���ت که برای من نه 
به عنوان یک مقام سیاس���ی یا دولت���ی بلکه به عنوان یک 
نظر شخصی مطرح است. اینجا علاقه مندم آن را با شما، 
با همه زنان و مردان کش���ور و با همه نهادها و مس���ئولان 
دولتی و غیردولتی نیز شریک سازم. پرسش این است که 
آیا صرفاً با این گونه پیش���نهادها و اقدامات و برنامه های 
مش���ابه دیگر آیا می توانیم از خشونت ها پیشگیری کنیم؟ 
چرا خش���ونت ها در طول این سال ها کاهش نیافته؟ چرا 
زنان کش���ور به توانایی های لازم دس���ت نیافته اند؟ دلیل 
واقعیِ افزایش خش���ونت ها چیست؟ آیا نهادهای امنیتی 
و عدلی و قضایی ضعیف عمل می کنند یا قوانین مش���کل 
دارند؟ یا علت ه���ای دیگری در کار اس���ت؟ واقعاً علت 

افزایش خشونت ها چیست؟
گرچه وقتی که مسأله ی خشونت مطرح می شود، ابتدا بیشتر 
خشونت فیزیکی و اعمال زور و قوه قهری به ذهن می آید، 
ولی به نظر این جانب، ریش���ه اصلی این نوع خشونت ها 
و انحراف���ات و تخطی ها عمیق تر از آن چیزی اس���ت که 
فکر می کنیم. تا به ریش���ه ها توجه نکنیم و این ریشه ها را 
از بنیاد مورد بازنگری قرار ندهیم و یک تغییر اساس���ی و 
همه جانبه در باب آن به میان نیاوریم، با اقدامات سطحی 
و روبنایی، با س���مینارها  و کنفرانس ه���ای مطبوعاتی و 
کید بر آگاهی عامه نمی توانیم این مشکل اساسی را حل  تأ

یعن���ی: فصل در باب عنایت خداون���د متعال در آفرینش 
زمین و آنچه روی زمین است، برای این که انسان از آن ها 
بهره ببرد، چنان چه خود خداوند می فرماید که تمام آنچه در 
زمین می باشد را برای انسان آفریده است. بعد ملاصدرا به 

شمردن عنایت های مختلف الاهی می پردازد:
ومنها تول���د الحیوانات المختلفة »وَبَثَّ فِیها مِنْ کلُِّ دَابَّةٍ« 
کل »وَالْأَنْع���امَ خَلَقَها لَکُمْ فِیه���ا دِفْءٌ وَمَنافِعُ  بعضه���ا للأ
کلُُونَ« وبعضها للرکوب والزینة »وَالْخَیْلَ وَالْبِغالَ  وَمِنْها تَاْ
وَالْحَمِیرَ لِتَرْکبَُوها وَزِینَةً« وبعضها للحمل »وَتَحْمِلُ اثَْقالَکُمْ 
اِلى بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ اِلَّأ بِشِ���قِّ الْأَنْفُسِ اِنَّ رَبَّکُمْ لَرَءُوفٌ 
رَحِیمٌ« وبعضها للتجم���ل والراحة »وَ لَکُمْ فِیها جَمالٌ حِینَ 
تُرِیحُونَ وَ حِینَ تَسْ���رَحُونَ« وبعضها للنکاح »وَ اللَّهُ جَعَلَ 

لَکُمْ مِنْ انَْفُسِکُمْ ازَْواجاً«.
یعنی: یک قس���م از عنایت الهی تول���د حیوانات مختلف 
است که... برخی از آن ها برای خوردن است و برخی برای 
س���واری و زینت،... و برخی برای حمل بار، و برخی برای 
تجم���ل و آس���ایش،... و برخی برای ن���کاح و آمیزش.... 
ملاهادی س���بزواری در شرح و تفس���یر این عبارات گفته 

است:
فی ادراجها فی سلک الحیوانات ایماء لطیف الی ان النساء 
لضعف عقولهن وجمودهن علی ادراک الجزئیات ورغبتهن 
الی زخارف الدنیا، ک���دن ان یلتحقن بالحیوانات الصامته 
حقاً و صدقاً، اغلبهن سیرتهن الدواب ولکن کساهن صورة 
الانسان لئلا یشمئز عن صحبتهن ویرغب فی نکاحهن ومن 
هنا غلب فی شرعنا المطهر جانب الرجال و سلطهم علیهن 

فی کثیر من الاحکام کالطلاق و النشوز.
باب گنجانی���دن زنان در ردی���ف حیوانات،  ترجم���ه: در 
اش���اره ی لطیفی اس���ت به این که زنان به خاطر ضعف خِرد 
و خشک مغزی ش���ان در ادراک امور جزئی و گرایش آنان 
به زیورهای دنیایی، به حق و به راس���تی نزدیک است که به 
جانداران زبان بس���ته ملحق شوند و سرشت بیشترشان به 
جنبندگان می ماند ولی سیمای انسانی بدانان پوشانیده اند 
تا مردان از همسخنی با آنان بیزاری نجویند و به نکاح شان 
رغبت بورزند. از همین جا اس���ت که در ش���رع مطهرمان، 
جانب مردان غلبه یافته و در بسیاری از احکام مانند طلاق 
و نشوز، مردان را بر زنان مسلط گردانیده است.« )الحکمة 
المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة، ج 7، ص ۱۳6، دار 

احیاء التراث العربی، بیروت، چاپ سوم، ۱۹۸۱(
بدون ش���ک این دیدگاه از فلس���فه یونان به فلسفه شرق و 
فلسفه اس���لامی انتقال یافته است. در گذشته های دورتر، 
ارسطو نیز بر این باور بود: »مرد ذاتاً برتر است و زن حقیر 
و ناچیز. یکی دستور می دهد و دیگری از آن پیروی می کند. 
این اصل ضروری برای نوع بش���ر است... مرد ذاتاً برای 
دستور دادن ساخته شده نه زن؛ درست همچون کهن سالان 
ک���ه بر نوجوانان کم تجربه برترند.... همان طور که س���قراط 
می گوید: ش���جاعت و عدالت مرد و زن با هم برابر نیست؛ 
ش���جاعت مرد در فرمان دادن اس���ت و ش���جاعت زن در 
اطاعت کردن«. ارسطو همچنین معتقد بود که زنان از نظر 
اخلاقی هم در مراتب پایین تری از مردان قرار دارند. مردان 
»روح« ان���د و زنان صرفاً »جس���م«. حتی در دوره معاصر 
فیلسوف معروفی چون ایمانوئل کانت هم شهروندان را به 
دو گروه فعال و منفعل تقس���یم ک���رده و از زنان به عنوان 
»شهروندان منفعل« یا درجه دو یاد کرده است. امام محمد 
غزال���ی در کتاب »نصیحة الملوک« تح���ت تأثیر برخی از 
مطالبی که در آموزه های یهودیت آمده، قرار گرفته و با متهم 

کردن حوّا به وسوسه آدم)ع( می گوید:
»ام���ا آن خصلت ها که حق تعالی زن���ان را بدان عقوبت 
کرده اس���ت: چون حوّا در بهش���ت نافرمان���ی کرد و از آن 
درخت گندم خورد، حق تعالی زنان را هش���ت ده )هیجده( 
چیز عقوبت فرمود کردن: اول( حیض؛ دوم( زادن؛ سوم( 
جدا ش���دن از مادر و پدر و مرد بیگانه را به ش���وهر کردن؛ 
چه���ارم( ب���ه نفاس آلوده ش���دن؛ پنجم( آن ک���ه مالک تن 
خویشتن نباشند. شش���م( کمی میراث؛ هفتم( طلاق که به 
دست ایشان نگردد. هش���تم( آن که مرد را چهار زن حلال 
کرد و زن را یک ش���وی. نه���م( آن که در خانه معتکف باید 
بودن؛ دهم( آن که در خانه س���ر پوشیده دارد. یازدهم( آن که 
گواه���ی دو تن برابر یک مرد نهاده ان���د. دوازدهم( آن که از 
خانه بیرون نیارد آمدن مگر با کسی محرم. سیزدهم( آن که 
م���ردان را نماز عید و نماز آدینه و نماز جنازه بود و از پس 
جنازه روند و غَزا کنند و زنان را این ها نباش���د. چهاردهم( 
امیری را نش���اید و نه نیز قضا را و ن���ه حکم را. پانزدهم( 
آن که فضل هزار بهره اس���ت، یک بهره از آن زنان را است 
و دیگر، مردان را است. شانزدهم( آن که در قیامت چندان 
ک���ه جمله امت را عذاب بود ی���ک نیمه از آن زنان را بود. 
هفت دهم( چون شویش بمیرد، چهار ماه و ده روزش عدّت 
بباید داشتن. هشت دهم( آن که چون شویش طلاق دهد، سه 
ماه یا سه حیض عِدّت بباید داشتن. این عقوبت های زنان 

است که یاد کردیم.«

)به مناسبت روز جهانی منع خشونت علیه زنان(

وقتی که مسـأله ی خشـونت مطرح 
خشـونت  بیشـتر  ابتـدا  می شـود، 
فیزیکی و اعمـال زور و قوه قهری 
بـه ذهـن می آید، ولی بـه نظر این 
جانـب، ریشـه اصلـی ایـن نـوع 
خشونت ها و انحرافات و تخطی ها 
عمیق تـر از آن چیـزی اسـت کـه 
فکر می کنیـم. تا به ریشـه ها توجه 
نکنیـم و ایـن ریشـه ها را از بنیـاد 
مـورد بازنگـری قرار ندهیـم و یک 
تغییـر اساسـی و همه جانبه در باب 
آن بـه میـان نیاوریـم، بـا اقدامات 
سـطحی و روبنایی، با سمینارها  و 
کنفرانس های مطبوعاتی و تأکید بر 
آگاهی عامه نمی توانیم این مشکل 

اساسی را حل کنیم.
ادامه در صفحه بعد
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غزالی در قس���متی دیگر از کتابش، مرد را به غیرت ورزی 
ش���دید فرامی خواند و حد اعلای غی���رت را آن می داند که 
م���رد نگذارد هاون کوفتن زن را مرد بیگانه بش���نود! و در 
بخش های دیگر کتاب نیز اوصافی را برای زن برمی شمارد 
که خواننده را به تعجب وامی دارد که چنین گفتاری چگونه 
بر زبان یا قلم ش���خصیتی مانند غزالی جاری ش���ده است! 
)مراجعه ش���ود به: ام���ام محمد غزالی طوس���ی؛ نصیحة 

الملوک(
البت���ه بای���د بیفزایم که در کنار فلس���فه و فرهنگ یونان و 
روم، فرهنگ جاهلیت عربی در زمان ظهور اس���لام را هم 
نادی���ده نگیریم که دختران را زنده به گور می کردند و زمانی 
که م���ردی از تولد دختری در خانه اش خبردار می ش���د، از 
شدت خشم، چهره اش سیاه و برافروخته می گردید. فرهنگ 
مس���یحیت و یهودیت نیز نگاه منفی به زن داشتند. بدون 
شک رسوبات همه این فلسفه ها و فرهنگ ها، در فرهنگ 

و تاریخ اسلام و مسلمین تأثیرگذار بوده است.
علاوه بر آنچه از امام غزالی نقل شد، امروزه در دیدگاه های 
فقهی و روایی و حقوقی ما، مسایل ذیل از مسلمات فقهی 
و حدیث���ی و حت���ی از موارد اجماع و اتفاق قلمداد ش���ده 

است:
۱. زن ناقص العقل است.

۲. زن ناقص الدین و الایمان است. )روایات نقصان عقل 
و ایمان زنان بسیار زیاد است و در منابع مختلف گزارش 

شده است.(
۳. زن نباید طرف مش���وره قرار گیرد و اگر هم با او مشوره 

شود، باید برخلاف نظر او عمل گردد.
4. از زن اطاعت نشود حتی در امور معروف.

5. در شهادت، ارزش شهادت و گواهی زن به اندازه نصف 
شهادت مرد است.

6. دیه زن نصف دیه مرد است.
7. در ارث، سهم زن نصف مرد است.

۸. اختی���ار کامل طلاق به دس���ت مرد اس���ت و زن هیچ 
اختیاری ندارد.

۹. تعدد همس���ر تا چهار زن دایمی از اختیارات مرد است 
اما زن چنین حقی ندارد.

۱0. مرد می تواند در ح���الات خاص زن را مورد ضرب و 
لت وکوب قرار دهد.

۱۱. زن صلاحیت نبی و پیامبر شدن را نداشته است.
۱۲.زن صلاحیت ولایت عامه و رهبری ندارد.

۱۳. زن نمی تواند قاضی شود.
۱4. زن نمی تواند مفتی و مرجع تقلید شود.

۱5. زن نمی تواند رئیس جمهور شود.
۱6. زن بدون اجازه شوهر نباید از خانه خارج شود.

۱7. زن بدون محرم مرد حقِ سفر ندارد.
۱۸. بهترین صفت زن این اس���ت ک���ه در اطاعت مطلق 

شوهرش باشد.
۱۹. و مس���ایل دیگر که برای هر کدام آن ها ده ها حدیث و 

روایت نقل می شود.
از باب این که مش���ت نمون���ه ی خروار اس���ت، می توانید 
ب���ه ابواب نکاح و ط���لاق در کتاب هایی مانند »وس���ایل 
الش���یعة« و »الکافی« و صحاح ش���ش گانه ی اهل سنت 
مراجعه نمایید. به عنوان نمونه از پیامبر خدا نقل ش���ده که: 
»اعصوهن فی المعروف قبل ان یأمرنکم بالمنکر و تعوذوا 
بالله من شرارهن و کونوا من خیارهن علی حذر«. یا گفته 
شده که: »کان رسول الله )ص( اذا اراد الحرب دعا نسائه 

فاستشارهن ثم خالفهن.«
نتیجهی همه این مس���لمات و اجماعات چه می برآید؟ آیا 
چیزی غیر از این می ش���ود که هم���ه جامعه به زن به عنوان 
انس���ان درجه دوم بنگرند؟ در کتاب های فقهی ش���یعه و 
سنی، زن تا حد یک برده برای شوهر تنزیل داده شده است 
به گونه ای که زن هیچ اختیاری از خود ندارد و باید در همه 

حالات و شرایط در اطاعت مرد و بازیچه او باشد.
فقیه نامدارمان صاحب جواهر می گوید که حق ش���وهر بر 
زن به مراتب بیش از حق زن بر ش���وهر است و زن بر مرد 
حق���ی ندارد به آن اندازه که مرد بر او حق دارد و بلکه حق 
زن یک درصد اس���ت؛ یعنی حق زن از هر صد، تنها یکی 
است. ایشان استناد می کنند به روایتی از پیامبر اسلام که 
اگر سجده به بشر جایز می بود، من به زن امر می کردم که بر 
شوهرش سجده کند و همچنین اگر مرد حتی از فرق سر تا 
قدم هایش خونابه بریزد و زن از او اس���تقبال کند و بدنش 
را لمس کند، حقش را ادا نکرده اس���ت و همچنین اگر زن 
بدون اجازه شوهرش از خانه بیرون شود، تا زمان برگشتن 
به خانه، تمام فرشتگان زمین و آسمان و فرشتگان رحمت 
و غضب، او را لعن و نفرین می کنند و هکذا موارد دیگر که 

ب���ه قرائت زنانه از متون دینی درب���اره زن یعنی قرائتی که 
خود زنان باید از متون دینی ارائه کنند، نیاز نداریم؟

با داش���تن چنین نگاه و س���نتی آیا می توان از حقوق زن و 
تأمین عدالت درباره زن س���خن گفت؟ آیا ادعای برابری 
حق���وق زن و مرد و ادعای حقوق بش���ر مگر یک ادعای 

بیهوده است؟
آی���ا با وجود چنین فرهنگ و باورهایی می توان از اصلاح 
قوانین س���خن گفت؟ مگر قوانین برخاسته از همین عرف 
و فرهنگ نیست؟ آیا با چنین تلقی از حقوق زن و نابرابر 
دانس���تن زن و م���رد از نگاه امتی���ازات و حقوق می توان 
انتظار داش���ت که خش���ونت کاهش یابد، آن هم خشونت 
خانوادگی، خشونت فکری و روانی، خشونت اقتصادی و 

خشونت فیزیکی؟
آیا با این نوع نگاه های مردس���الارانه و غیرعادلانه می توان 
زن���ان امروز را قناع���ت داد به این که دی���ن و فرهنگ ما 
دین عدالت و برابری و آزادی اس���ت؟ آیا در چنین حالتی 
می توان در برابر موجی از ش���عارهایی که در فرهنگ های 
دیگر ریش���ه دارد، ایس���تادگی کرد و از زنان خواس���ت که 

فریفته ی آن شعارها و فرهنگ ها نشوند؟
آیا با این قبیل دیدگاه ها، باعث نمی ش���ویم که نسل امروز 
درباره اصل دین و دیانت و متون دینی شک کنند و بگویند 

که اسلام نمی تواند پاسخگوی نیاز جوامع امروز باشد؟
ب���ه نظرم امروز در دنیای اس���لام و ب���ه خصوص در مراکز 
قانون گ���ذاری و آکادمیک و مدارس دینی و حوزات علمیه 
ب���ه یک بازنگری جدی نیاز داریم. ش���رایط زمانه امروز با 
دیروز، بسیار زیاد تفاوت پیدا کرده و ما با این دیدگاه هایی 
که داریم، در دنیای امروز نمی توانیم قناعت زنان و جوانان 
امروزمان را فراهم کنیم. ما به قرائت های نوتری نیاز داریم. 
فقها و حقوقدانان ما بایس���ت با یک نگاه متفاوت، متون 
دینی را مطالعه کنند. بدون ش���ک ش���ریعت یک دریای 
بیک���ران بوده و از آن چن���ان ظرفیت و انعطافی برخوردار 
است که در طول قرن ها توانسته پا به پای تحولات زندگی 

بشریت حرکت کند.
خوشبختانه امروز در حوزه معارف دینی، فقها و مجتهدان 
نواندیشی هم ظهور کرده اند که در زمینه »فقه زن« نظریات 
نوینی ارائه نموده اند. من در س���ال های گذش���ته قسمتی از 
این ن���وع نظریات را نق���ل کرده ام و یا ترجم���ه کرده ام و 
قس���مت های دیگری را هم تح���ت کار دارم و هم اکنون در 
بسیاری از کش���ورهای اسلامی مانند تونس، مصر، لبنان، 
عراق و ایران نیز حقوقدانان و نویس���ندگان چیره دست و 
فقهای بزرگ در یک تکاپوی ارزش���مند علمی هس���تند که 
چگون���ه در زمینه فقه و حق���وق زن، از میراث عظیم قرآن 

در روایات منسوب به پیامبر و پیشوایان نقل شده است.
صاحب جواهر می گوید:

»وکی���ف کان فل���کل واحد من الزوجی���ن حق یجب علی 
صاحبه القیام به ویس���تحب کتابا وس���نة متواترة واجماعا 
وان کان ح���ق الزوج علی الزوجه اعظم بمراتب فانه لا حق 
لها علی���ه مثل ما له علیها بل ولا م���ن کل مئة واحد، بل 
هو اعظم الن���اس حقا علیها. وقال رس���ول الله )ص(: لا 
یصلح لبش���ر ان یسجد لبش���ر ولو صلح لأمرت المرأة ان 
تس���جد لزوجها من عظم حقه علیها والذی نفس���ی بیده لو 
کان من مفرق رأسه الی قدمه قرحه ترشح بالقیح والصدید 
ثم استقبلته تلمسه ما ادت حقه«. وقال امیرالمؤمنین )ع(: 
»کتب الله الجهاد علی الرجال والنس���اء فجهاد الرجل بذل 
ماله ونفسه حتی یقتل فی سبیل الله وجهاد المرأة ان تصبر 
علی ما تری من اذی زوجها وغیرته وجهادها ایضا حس���ن 
التبعل... ومن حقه علیها ان تطیعه و لا تعصیه ولا تتصدق 
من بیته الا باذنه ولا تصوم تطوعا الا باذنه ولا تمنعه نفسها 
ول���و کانت علی ظه���ر قتب ولا تخرج م���ن بیتها الا باذنه 
ول���و الی اهلها ولو لعیادة والده���ا او فی عزائه وان تطیب 
باطیب طیبها وتلبس احسن ثیابها وتتزین باحسن زینتها 
وتعرض نفسها غدوه و عشیه... و ایما امرأة باتت وزوجها 
علیها ساخط فی حق لم تتقبل منها صلاة حتی یرضی عنها 
ولا یرف���ع لها عمل وان خرجت من غیر اذنه لعنتها ملائکة 
الس���ماء وملائکة الارض وملائکة الغضب وملائکة الرحمة 
حتی ترجع الی بیتها.« )جواهر الکلام فی ش���رح ش���رائع 
الاسلام، الش���یخ محمد حسن النجفی، ج ۳۱، ص ۱46، 
النظر الثالث فی القس���م و النشوز و الش���قاق، دار احیاء 

التراث العربی، بیروت، چاپ هفتم، ۱۹۸۱.(
اکنون با توجه به چنین دیدگاه های رایجی، س���ؤال اساسی 
این است که آیا آنچه گفته شد، نظر واقعی دین درباره زن 
همین گونه اس���ت یا این که چنین نظریاتی صرفاً برداشت 
و فه���م علما و فقها و فلاس���فه از متون دین���ی درباره زن 
می باش���د؟ آیا منطق قرآن واقعاً یک منطق مردس���الارانه 
و طرف���دارِ برتری مرد بر زن اس���ت یا این ک���ه این مردان 
هس���تند که از ق���رآن و اخب���ار منطق مردس���الارانه ای را 
اس���تنباط کرده اند؟ قرآن در موارد زیادی مخاطب خود را 
»بنی آدم«، »انس���ان«، »بشر« و »ناس یا مردم« قرار داده 
و تنها معی���ار برتری بین انس���ان ها را »تقوا« اعلام کرده 
ن ذَكرٍَ وَانُثَى  ا خَلَقْنَاكُ���م مِّ اسُ اِنَّ و می فرمای���د: »يَا ايَُّهَا النَّ
كرَْمَكُمْ عِندَ اللَّهِ  وَجَعَلْنَاكُ���مْ شُ���عُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُ���وا اِنَّ اَ
اتَْقَاكمُْ اِنَّ اللَّهَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ« )حجرات/۱۳( همچنین، اسلام 
رس���الت خود را جهانی و رحمت ب���رای عالمیان می داند. 
پ���س، با چنین دید و مبنایی آیا امکان دارد که قرآن نیمی 
از بنی آدم را به دیده ی تحقیر و فرودس���تی بنگرد و آنان را 
انسان درجه دو بخواند و پیش از همه، معیاری را که خود 
برای برتری اعلام داش���ته یعنی تق���وا را نقض کند و مرد 
بودن را عامل برتری تلقی کند؟ آیا روایت هایی که در این 
زمینه نقل می ش���ود، واقعاً از نگاه سند و دلالت، اعتبار و 
حجیت دارند؟ آیا این روای���ات با نصوص قرآن و منطق 

عدالت خواهانه دین سازگاری دارد؟
آیا آنچه پیش���تر گفته شد یک قرائت مردانه از دین درباره 
حقوق زن نیست؟ آیا به یک قرائت دیگر نیاز نداریم؟ آیا 

و س���نت اسلامی و فرهنگ تاریخی ما یک قرائت نو ارائه 
کنند. گفته شده که در قرآن در حدود ۳4۹ آیه در 60 سوره 
درباره زن وجود دارد و 4۳۸5 حدیث درباره زن وارد شده 
که لازم اس���ت همه این متون ب���ا معیارهای دقیق علمی و 
مطابق به ضرورت ها و نیازه���ای زمانه کنونی از نو مورد 

مطالعه و بازنگری قرار بگیرند.
گ���ر این بازنگری ص���ورت نگیرد و بس���ترهای فرهنگی  ا
و حقوق���ی و س���نت ها و باورهای ما اصلاح نش���ود، نه 
خش���ونت کاهش می یابد و نه عدالت تطبیق می شود و نه 
به حقوق بش���ر و کرامت انس���انی احترام گذاشته می شود. 
بگذری���م از این که متأس���فانه امروز در کش���ور ما بوی گند 
و تعفن اندیش���هی تبعیض و برتری طلبی سراسر وجود ما 
را فراگرفته اس���ت؛ تبعیض و تعصب جنسیتی، تبعیض و 
تعصب قومی و نژادی و تبعیض و تعصب زبانی و سمتی 
و غی���ره. تنوع و کث���رت در دنیای دیگر مای���ه ی اقتدار و 
افتخار اس���ت اما در کشور ما عامل منازعه و بی اعتمادی 

و منشأ تحقیر و توهین شده است.
ما همگی از سیاستمداران گرفته تا فرهنگیان و روشنفکران 
و تا دین ب���اوران و اخلاق مداران، همگی انس���انیت را و 
کرامت انسانی را فراموش کرده ایم و نه تنها بین دو جنس 
نرین���ه و مادینه بلکه بی���ن این قوم و آن قوم و این زبان و 
آن زبان و این مذهب و آن مذهب و حتی این قیافه و آن 
چهره، فرادست و فرودست ساخته و می سازیم و روحیه ی 
نفرت پراکن���ی و نژادگرایانه را دامن می زنیم و هر روز بین 
خ���ود دیوار تحقیر و توهین و تبعی���ض و تکفیر را رفیع تر 
می س���ازیم و به همین اندازه درواقع خویش���تن را پست و 
زشت، رذیل و ذلیل، بی ارزش و بی اخلاق می گردانیم. اگر 
چنین نمی بودیم حقا که چهل سال را در میان دریای جنگ 
و جدال و خون ریزی و کشتن و سربریدن و انتحار و انفجار 
س���پری نمی کردیم. امروزه متأسفانه حتی سیاست ورزان و 
مدعیان اندیش���ه و قلم، طهارت اندیش���ه و قداست قلم و 
کرامت انسانی را کنار گذاشته و به طعن و لعن و طعنه زنی 
و فخرفروش���ی روی آورده اند و چپ و راس���ت از چوب و 

چماق و قنداق سخن می گویند.
به هرحال، همین پلش���تی ها و پلیدی ها است که وظیفه ی 
پی���ش می گرداند. روش���نفکران  همه ما را س���نگین تر از 
واقعی ما و همه کس���انی که به انسانیت و کرامت انسانی 
می اندیش���ند، نه به جنسیت و نژاد و قومیت، این عزیزان 
همت کنند و با بهره گرفتن از گوهر ش���ب چراغ علم و دُرّ 
شب تاب دانش، به پالایش اندیشه ها بپردازند و با مبارزه 
جدی و منطقی علیه افکار نژادپرس���تانه و مردس���الارانه، 

کژی ها و ناپاکی ها را از جامعه بزدایند.

پلیدی هـا  پلشـتی ها و  همیـن 
اسـت کـه وظیفـه ی همه مـا را 
می گردانـد.  پیـش  از  سـنگین تر 
روشـنفکران واقعـی مـا و همـه 
کسـانی که بـه انسـانیت و کرامت 
انسانی می اندیشند، نه به جنسیت 
و نژاد و قومیت، این عزیزان همت 
کنند و با بهره گرفتن از گوهر شب 
چراغ علم و دُرّ شـب تاب دانش، 
به پالایـش اندیشـه ها بپردازند و با 
مبـارزه جـدی و منطقـی علیه 
افکار نژادپرسـتانه و مردسـالارانه، 
کژی هـا و ناپاکی هـا را از جامعه 

بزدایند.

ادامه از صفحه قبل
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      انور رحیمی )استاد دانشگاه و پژوهشگر مسایل اجتماعی(
افغانستان یکی از سنتی ترین کشورهای جهان است که در رابطه 
ب���ه حقوق زن���ان دارای فرهنگ قومی و مذهبی س���ختگیرانه می 
باش���د. توجه به حقوق زنان در این کش���ور سابقۀ زیادی ندارد. از 
اقدامات مقطعی مثل���ثِ امیر امان الله خان، ملکه ثریا و محمود 
طرزی که در گذریم، توجه جدی به حقوق زنان به فیصلۀ بن آلمان 
در س���ال ۱۳۸0 بر می گردد که قانون اساسی افغانستان مصوب 

سال ۱۳۸۲ بر مبنای همان فیصله به وجود آمد. 
بنابراین، فصل دوم قانون اساس���ی افغانس���تان ک���ه به »حقوق 
اساس���ی و وجایب اتباع« پرداخته، حقوق انس���انی، اجتماعی، 
سیاس���ی و اقتصادی شهروندان افغانستان را متناسب با اصول و 
ماده های اعلامیۀ جهانی حقوق بش���ر و ارزش های  دموکراتیک 
به رس���میت شناخته اس���ت. به طور نمونه؛ در مادۀ بیست و دوم 
چنین تصریح ش���ده اس���ت: »هر نوع تبعیض و امتیاز بین اتباع 
افغانس���تان ممنوع است. اتباع افغانس���تان اعم از زن و مرد در 
برابر قانون دارای حقوق و وجایب مس���اوی می باش���ند.« سپس 
در مادۀ بیس���ت و چهارم چنین تاکید صورت گرفته: »آزادی حق 
طبیعی انس���ان اس���ت. این حق جز آزادی دیگران و مصالح عامه 
که توس���ط قانون تنظیم می گردد، حدودی ندارد. آزادی و کرامت 
انس���ان از تعرض مصئون است. دولت به احترام و حمایت آزادی 

و کرامت انسان مکلف می باشد.«.
مادۀ پنجاه و چهارم قانون اساس���ی افغانستان به خانواده و حقوق 
م���ادر و طفل و آداب و رس���ومی که ناقض حقوق انس���انی زنان 
و مغایر با دین اس���لام می باشد، پرداخته اس���ت: »خانواده رکن 
اساسی جامعه را تشکیل می دهد و مورد حمایت دولت قرار دارد. 
دولت به منظور تأمین سلامت جسمی و روحی خانواده، بالاخص 
طف���ل و مادر، تربیت اطفال و برای از بین بردن رس���وم مغایر با 

احکام دین مقدس اسلام تدابیر لازم اتخاذ می کند.« 
بدی���ن ترتیب، ماده های یاد ش���ده به حامیان مل���ی و بین المللی 
حق���وق زنان این امکان را فراهم س���اخت ت���ا در رابطه به تطبیق 
قانون اساسی، روی ایجاد مکانیزم های قانونی مشخص کار کنند. 
بر اثر دادخواهی های مکرر س���رانجام در سال ۱۳۸۸ »قانون منع 
خش���ونت علیه زن« طی یک فرمان تقنینی توس���ط حامد کرزی 
توش���یح و س���پس تنفیذ ش���د. اما زمانی که این قانون به منظور 
تصویب به پارلمان افغانس���تان فرس���تاده شد، از سوی نمایندگان 
مجلس با مخالفت های زیاد مواجه ش���د و تصویب آن عجالتاً به 
تعویق افتاد. این در حالی اس���ت که مکانیزم مرتبط دیگری مانند 
پلان عمل ملی ۱۳۲5 که از مارچ ۲0۱۲ نخس���تین گام ها برای 
تدوی���ن آن در پیون���د با قطعنامه ۱۳۲5 مصوبۀ ش���ورای امنیت 
س���ازمان ملل متحد برداشته شد. قطعنامه ۱۳۲5 شورای امنیت 
س���ازمان ملل متحد بتاریخ ۳۱ اکتوب���ر ۲000 صادر گردید. این 
قطعنام���ه افزایش مش���ارکت زنان در مس���ائل مربوط به صلح و 
امنیت و پایان دادن به خش���ونت جنسی را یک موضوع صلح و 
امنیت بین المللی می داند، تمام دولت های عضو س���ازمان ملل 
متحد ملزم شناخته شده است تا یک پلان ملی را برای تطبیق مواد 

مندرج در این قطعنامه بسازند. 
به همین جهت، دولت افغانس���تان پلان عمل ملی ۱۳۲5، صلح 
و  امنی���ت را که دارای ارکان چهار گانه )مش���ارکت، محافظت، 
جلوگیری از خشونت، رفاه و بهبود( می باشد، به  هدف تقویت و 
مشارکت زنان در سطوح رهبری ادارات خدمات ملکی و نهادهای 
امنیتی، افزایش دسترس���ی زنان به عدالت، تقویت نقش زنان در 
س���کتور امنیتی و افزایش مصئونیت اقتصادی زنان ایجاد نموده 
اس���ت و با توجه به این پلان، دولت افغانستان متعهد شده است 
که تا پایان سال ۲0۲0 سی در صد از بست های رهبری خدمات 
ملکی را به زنان واگذار نماید. به دنبال پلان یاد ش���ده قانون منع 
آزار و اذیت زنان و اطفال نیز درس���ال ۱۳۹7 توشیح، تصویب و 
تنفی���ذ گردید که به موازات آن، هریک از ادارات دولتی موظف به 
ایجاد یک کمیته تحت عنوان »کمیتۀ منع آزار و اذیت جنسی« به 
منظور حفاظت از زنان کارمند در درون ادارات ایجاد کرده است. 
ب���ا این وصف، اکنون که حدود ده س���ال از توش���یح »قانون منع 
خش���ونت علیه زن« می گ���ذرد و نهادهای عدلی و قضایی در حل 
قضایای مربوط به زنان بر اس���اس مواد مندرج در قانون یاد شده 
و پلان عمل ملی ملزم شناخته شده اند، تصویب این قانون توسط 
مجلس نمایندگان همچنان در وضعیت تعلیق و تعویق قرار دارد. 
مخالفت با تصویب این قانون نش���ان دهندۀ این واقعیت اس���ت 
که دل بستن به این س���ندِ تقنینی به منظور کاهش خشونت علیه 
زن���ان، نوعی نگاه عاطف���ی، رمانتیک و بری���ده از واقعیت های 
تاریخی افغانس���تان به مسئلۀ تامین و تضمین حقوق زن می باشد 
یا به دیگر س���خن، تا زمانی که این قانون از سد سدیدِ دیدگاههای 
مرد س���الارانه در پارلمان و آزمون عملی نهادهای عدلی و قضایی 
نگ���ذرد، فقط می توان���د در حد یک ایده و آرم���ان نظری در نزد 
حامیان حقوق زن مطرح بحث باش���د. به دلیل اینکه هنوز موانع 
زیادی فرا راه این قانونِ نسبتاً مدرن وجود دارد که به طور اختصار 

می توان آنها را چنین دسته بندی کرد:
۱ . غیرت افغانی

 در فرهن���گ افغانی؛ مردانگی مردان، لزوماً با تس���لط بی قید و 
شرط بر سرنوشت زنان معنا می یابد. برابر فرهنگ افغانی )مقررۀ 
پشتونوالی( از آنجا که وجود زن در فرایند زندگی فرد یا قبیله ننگ 

ندارد. در میان پیروان مذاهب چهارگانه اهل سنت و جماعت نیز 
نکاح دختر صغیره به عنوان یک س���نت مذهبی و عرف اجتماعی 
نهادینه ش���ده اس���ت. از لحاظ تاریخی مبنای ازدواج زیر سن، به 
ازدواج عایشه دختر ابی بکر در سن هفت سالگی با پیامبر اسلام 
و ازدواج فاطمه دختر پیامبر در س���ن نه س���الگی با علی بن ابی 
طالب بر می گردد. اما در دوران جدید کش���ورهای اس���لامی برای 

تعیین سن قانونی ازدواج، عقل را بر نقل ترجیح داده اند.  
ب( تعدد زوجات: مطابق فقرۀ ۲۱ مادۀ پنجم قانون منع خشونت 
علیه زنان از دواج با بیش از یک زن بدون رعایت حکم مادۀ ۸6 
قانون مدنی، خش���ونت شناخته شده اس���ت. اما مطابق مادۀ یاد 
ش���ده، ازدواج با بیش از یک زن در حالات ذیل جایز شمرده شده 
اس���ت: یک. در حالتی که خوف عدم عدالت بین زوجات نباشد. 
دو. در حالتی که مرد کفایت مالی برای تأمین نفقه را داشته باشد. 
سه. در حالتی که مصلحت مشروعی-عقیم بودن یا مریضی صعب 
العلاج زن- موجود باش���د. این در حالی است که مطابق آیات قر 
آن یک مرد به ش���رط اینکه عدالت را رعای���ت کند، می تواند به 
صورت همزمان با چهار زن ازدواج کند. »و اگر بترس���ید که مبادا 
در بارۀ یتیمان )ازدواج با دختران یتیم( مراعات عدل نکنید پس 
آنکس از زنان را به نکاح خود در آرید که شما را نیکو )و مناسب 
با عدالت( است. دو یا س���ه یا چهار )نه بیشتر( و اگر بترسید که 
)چ���ون زنان متعدد گیرید( راه عدالت نپیموده و به آنها س���تم می 
کنید پس تنها ی���ک زن اختیار کنید، که این نزدیکتر به عدالت و 
ترک س���تمکاری اس���ت.« )آیات ۳ – 4 قرآن، ترجمۀ الهی قمشه 
ای( واقعیت اما این اس���ت که مس���لمانان بدون توجه به شرایط 
تعیین شده که یکی از آنها رعایت عدالت می باشد، چند زنی را به 
عنوان یک امر شرعی بی قید و شرط پذیرفته و آن را به یک اصل 

بی چون و چرای شرعی و عرفی تبدیل کرده اند.
ج( تاس���یس مراکز حمایوی: مطابق فقرۀ ۲ مادۀ شش���م و فقرۀ ۲ 
مادۀ هشتم قانون منع خشونت علیه زن، بانوانی که بر اثر خشونت 
از خانۀ ش���وهر و یا پدر رانده می ش���وند و یا اینکه حیات شان از 
س���وی اعضای فامیل یا کس دیگر مورد تهدی���د قرار می گیرند، 
باید در مراکز حمایوی یا س���ایر محلات مصئون بر اساس موافقت 
خودش حفاظت و نگهداری شوند. اما از دید مردانی که در جامعۀ 
سنتی و مردسالار افغانس���تان زندگی می کنند، مراکز حمایوی یا 
خانه های امن به عنوان مراکز فحش���ا و منش���اء گس���ترش فساد 
اخلاقی توسط عوامل کشورهای اروپایی شناخته می شود. زیرا از 
آنجا که اس���لام حق قیمومیت زنان را به مردان داده است، از دید 
بسیاری اعضای مجلس نمایندگان، این مراکز ضمن اینکه باعث 
فرار زنان از عقوبت ها و مجازات های خش���ونت آمیزِ شرعی می 
ش���ود، آنان را به سوی فحشا و فس���اد اخلاقی تشویق و ترغیب 
می کند. این در حالی اس���ت که اصل فلسفۀ ایجاد خانه های امن 
حمای���ت و محافظت قانونی از زنان قربان���ی، در برابر مجازات 
صحرایی ناش���ی از غیرت کور و خش���ونت پرور افغانی و عدالت 
سختگیرانۀ س���نتی می باشد تا اگر چنانچه این قربانیان، مرتکب 
جرمی شده باشند یا جزء قربانیان خشونت ها باشند، نخست باید 
تحت حمایت های قانونی و روانی قرار گیرند و س���پس قضایای 
ش���ان از س���وی نهادهای عدلی و قضایی به صورت شفاف مورد 

پیگیری قرار گیرد. 

ابدی محسوب می ش���ود، این اصل، شامل خشونت های شدید 
علیه زن���ان و به خصوص وضع محدودیت های ش���دید و کنترل 
های س���ختگیرانه علیه آنان اس���ت که در موارد بی شماری باعث 
س���لب حق حیات، حق آزادی فردی، حقوق اقتصادی، اجتماعی 
و فرهنگی و حقوق مدنی و سیاس���ی آن���ان می گردد. از دید یک 
مرد افغانی وفادار به س���نت های س���تبر قبیله، زنان در هر مقام 
و موقعیتی که باش���ند باید از مردان -پدر، برادر، شوهر، خسور، 
کاکا، برادر ش���وهر، ماما، پسر، نواسه، پدر کلان و غیره- اطاعت 
کنند. ازدواج اجباری، چندزنی، نکاح دختران صغیر، عدم احترام 
به حقوق زنان، خرید و فروش زنان، بد دادن زنان، بخشش کردن 
زن���ان، دی���ه دادن زنان و غیره از جمل���ه پیامدهای رعایت اصول 
غیرت افغانی به ش���مار می رود. از ای���ن رو، پی آیند تصویب و 
تطبیق این قانون س���بب از بین رفتن آداب و رسوم ناپسند و حق 
انتخاب ش���ریک زندگی، آزادی گشت و گذار در فضای عمومی، 
استقلال اقتصادی، دسترسی به تعلیم و تحصیل، مشارکت در امور 
سیاس���ی و مدنی و اجتماعی و غیره می ش���ود و در اثر تحقق این 
هم���ه حقوق مرد افگن، دیری نخواهد پاییدکه زنان این س���رزمین 
در جرگ���ۀ آمیانی برابر با م���ردان وارد عرصه های مختلف زندگی 
خواهند ش���د و در نتیجه غیرت متصلب و س���خت مردان افغانی 
ترک بر می دارد و چه بس���ا این ت���رک خوردگی موجب بر آفتاب 
افت���ادن جهل عمومی خواهد ش���د و این نقط���ۀ پایان رقت انگیز 
مردانگی انسان نرِ افغانی اس���ت که ایستادگی ریسک پذیرانه تا 

سرحدِّ مرگ را باید. 
۲ . اختلاف با آموزه های شریعت اسلامی

ب���ا توجه به اینکه الگوهای متفاوتی مبتنی بر تفاس���یر مختلف از 
ش���ریعت ارائه ش���ده اما برخی ها مدعی اند که »قانون خشونت 
علیه زن« در مواردی با ش���ریعت اس���لامی متباین است. در مادۀ 
س���وم قانون اساسی افغانستان آمده اس���ت: »در افغانستان هیچ 
قان���ون نمی تواند مخالف معتقدات و احکام دین مقدس اس���لام 
باشد.« این مادۀ قانونی به نمایندگان افراطی مخالف حقوق زنان 
به راحتی امکان مخالفت با تصویب »قانون منع خش���ونت علیه 
زن« را فراه���م می کند. به همین دلی���ل زمانی که این قانون برای 
تصویب به پارلمان فرس���تاده شد، از سوی نمایندگانی که از لحاظ 
فکری و سیاس���ی به دو کشور پاکس���تان و ایران وابستگی دارند، 
رد شد زیرا آنان برخی از ماده های آن را مخالف شریعت اسلامی 
دانس���ته و ش���دیداً با تصویب این قانون مخالفت کردند.  به طور 
نمونه می توان به ملا تره خیل کوچی، مولوی عبدالرحمان رحمانی، 
قاضی نذیر احمد حنفی، عبدالستار خواصی از نمایندگان محافظه 
کار اهل س���نت و ملا صادقی زاده نیلی و ملا سید حسین عالمی 
بلخی از نمایندگان محافظه کار شیعیان اثنی عشری اشاره کرد. با 
این حال، عمده ترین محورهای مورد اختلاف قانون منع خشونت 
علیه زن و شریعت اسلامی از دید نمایندگان افراطی پارلمان قرار 

ذیل اند:
الف( تعیین س���ن ازدواج ب���رای زنان: در م���ادۀ ۳7 قانون منع 
خش���ونت علیه زنان تصریح ش���ده که »عقد قبل از تکمیل س���ن 
قانونی جرم است« برابر مادۀ 70 قانون مدنی سن ازدواج دختران 
۱6 س���الگی تعیین شده است. این موضوع با سن شرعی ازدواج 
دختران که در مذهب شیعه جعفری ۹ سالگی تعیین شده، مطابقت 

د( تجاوز جنس���ی: بر مبنای فقرۀ ۳ مادۀ سوم قانون منع خشونت 
علیه زن، تجاوز جنسی چنین تعریف شده است: »تجاوز جنسی: 
ارتکاب فعل زنا یا لواط با زن بالغ توأم با اجبار و اکراه یا ارتکاب 
آن با زن بالغ و یا تجاوز بر عفت و ناموس زن اس���ت.« برابر این 
تعریف، تجاوز جنسی زمانی رخ می دهد که میان یک مرد و یک 
زن ارتباط نا مشروع جنس���ی برقرار گردد، این ارتباط با اکراه و 
اجبار همراه باش���د و در این صورت فقط مرد متجاوز شناخته می 
شود. اما از دیدِ حاملان شریعت اسلامی ارتباط جنسی نا مشروع 
-زن���ا و یا لواط- چ���ه با اجبار و اکراه و چه ب���ا رضایت طرفین 
صورت بگیرد، خشونت است و باید مرتکبین آن به قانون سپرده 
ش���ده و مطابق شریعت محاکمه ش���وند. این در حالی است که بر 
اساس شریعت اس���لامی نیز ملاک خشونت در این فقره رضایت 
یا عدم رضایت زن نیس���ت بلکه در صورتی که ارتباط نا مشروع 
جنس���ی ولو با رضای���ت کامل طرفین صورت بگی���رد، این عمل 
مطابق قرآن گناه کبیره شمرده می شود »و آنان هستند که با خدای 
یکتا کسی را شریک نمی خوانند و نفس محترمی را که خدا حرام 
کرده جز به حق به قتل نمی رسانند و زنا نمی کنند و هرکس اینها 
را انجام دهد، سزایش را دریافت خواهد کرد.« )سورۀ فرقان، آیه 

6۸، ترجمۀ الهی قمشه ای(  
ه( لت و کوب )ضرب وش���تم(: در ماده ۲۳ قانون منع خش���ونت 
علیه زن آمده »ش���خصی که زن را مورد لت و کوب قرار دهد ولی 
منجر به جراحت ی���ا معلولیت وی نگردد، حبس احوال به حبس 
قصیر که از س���ه ماه بیشتر نباش���د، محکوم می گردد.« اما از دید 
ق���رآن؛ از آنجا که خداوند مردان را قیم و سرپرس���ت زنان تعیین 
کرده و آنان را نس���بت به زنان -در خلقت- برتری بخشیده است؛ 
»مردان را بر زنان حق تسلط و نگهبانی است به واسطه آن برتری 
که خدا برای بعضی بر بعضی مقرر داش���ته و هم به واس���طه آن که 
مردان از مال خود نفقه دهند، پس زنان شایس���ته مطیع شوهران 
و در غیبت آنان حافظ )حقوق آنها( باش���ند از آن رو که خدا هم 
)حقوق زنان را( حفظ فرموده اس���ت و زنانی که از نافرمانی آنان 
)در حقوق همس���ری( بیمناکید باید نخس���ت آنان را موعظه کنید 
و )اگر مطیع نش���دند( از خوابگاه آن���ان دوری گزینید و )اگر باز 
مطیع نش���دند( آنان را به زدن تنبیه کنید، چنانچه اطاعت کردند 
دیگر راهی بر آن ها مجویید، که همانا خدا بزرگوار و عظیم الشأن 
است.« )سورۀ نس���اء آیۀ ۳4، ترجمه الهی قمشه ای( بدین سان، 
اختلاف میان شریعت و قانون، به مخالفان حقوق زنان در مجلس 
نماین���دگان زمینۀ مخالفت فراهم کرده اس���ت تا در برابر این ماده 

قانونی با تمام توان بایستند.
و( تحقی���ر و تخویف: تحقیر و ترس���انیدن زنان به هر منظوری که 
باش���د از دید قانون منع خشونت علیه زن جرم پنداشته می شود. 
مطابق ماده ۲۹ »شخصی که زن را دشنام دهد، یا تحقیر و تخویف 
نماید، حس���ب احوال به حبس قصیر که که از سه ماه کمتر نباشد، 
محکوم می گردد.« اما در ش���ریعت اس���لامی تخویف زنان حقی 
است که مردان به دلیل برتری در خلقت از آن برخوردار اند و حتی 
تخویف و کتک زدن جهت اصلاح زنان جایز و لازم ش���مرده شده 
است )آیه ۳4 سوره نساء( اما در احادیث منسوب به پیامبر موارد 
زیادی را می توان یافت که بر رأفت مردان نسبت به همسران شان 
تاکید صورت گرفته اس���ت به طور نمونه؛ »هر مردی که به صورت 
همسرش س���یلی بزند، خدا به فرشتۀ مامور دوزخ )مالک( دستور 
می دهد که در دوزخ هفتاد س���یلی به صورتش بزند و هر مردی که 
دستش را بر موهای زن مسلمانی بگذارد )برای اذیت موی سرش 
را چنگ اندازد( در دوزخ دس���تش با میخ های آتشین کوبیده می 
ش���ود.« واقعیت اما این است که مخالفان این ماده، دغدغۀ دفاع 
از ارزش ه���ای دینی در برابر ارزش���های عرفی - قانونی مدرن را 
ندارند ولو اینکه در ظاهر همیش���ه دفاع از ارزش های اسلامی را 
در ب���وق و کرنا کنند بلکه آنها برابری زن و مرد را خلاف س���نت 
های سختگیرانه و متصلب ایلی/ قبیلوی و حق مردانگی ناشی از 

دیدگاه تاریخی مردسالارانه می دانند.   
ز( اجازه/ حق ازدواج:  برابر صراحت مادۀ ۲7 قانون منع خشونت 
علیه زن »هرگاه ش���خص مانع ازدواج زن گ���ردد یا حق انتخاب 
زوج را از وی س���لب نماید، حسب احوال به حبس قصیر محکوم 
م���ی گردد« به همی���ن جهت، زمانی که این قان���ون برای تصویب 
به پارلمان فرس���تاده ش���د، مادۀ یاد شده واکنش تعدادی از وکلای 
پارلم���ان را در پی داش���ت. زیرا آنان این م���ورد را کاملًا مخالف 
شریعت اسلامی قلمداد می کردند. با این وجود، در خصوص لزوم 
اجازۀ پدر در ازدواج دختر در قرآن کریم اش���ارۀ روشن و صریحی 
وجود ندارد اما در مادۀ ۸0 قانون مدنی افغانس���تان آمده اس���ت: 
»هرگاه عاقلۀ رش���یده )دختر بالغ و عاقل که س���ود و ضرر زندگی 
خود را تش���خیص می دهد( بدون موافقه ولی ازدواج نماید، عقد 
ن���کاح نافذ و لازم می باش���د.« از دید فقهای مالکی، ش���افعی و 
حنبلی اهل س���نت و جماعت، نکاح دختر باکره مشروط به اذن 
ولی اس���ت اما از نظ���ر فقه حنفی اجازۀ ولی فق���ط برای ازدواج 
دختران خردسال و مجنون شرط است اما در ازدواج دختران بالغ 
و عاقل چه باکره و غیر باکره مشروط به اجازۀ ولی نیست. مطابق 
فقه ش���یعۀ جعفری ازدواج دختران در کل مشروط به اذن ولی می 
باشد در حالی که براساس فتوای برخی فقها اذن ولی برای ازدواج 
دختر بالغ و عاقل ش���رط قطعی نمی باشد. بدین ترتیب، اختلاف 
نظر میان مادۀ ۲7 قانون منع خشونت علیه زن و شریعت اسلامی 

نگاهیبهموانعوچالشهای 
تطبیق قانون منع خشونت علیه زن

ادامه در صفحه بعد
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جدی نیس���ت اما اینکه عده ای از نمایندگان س���لایق شخصی و 
ع���رف اجتماعی مربوط ب���ه قوم و ایل خود را به نام ش���ریعت 
در برابر قانون اساس���ی و قانون منع خش���ونت علیه زن و سایر 
ارزش های جهان ش���مول انس���انی علم می کنند، ربط دقیقی به 
این مس���ئله ندارد و می تواند بر اساس اجتهاد فقها و مطابق به 
مقتضیات زمان تغییر کند. از س���وی دیگ���ر، فعالان و حامیان 
حق���وق زن که در رأس آنها نماین���دگان زن در پارلمان، نهادهای 
حامی حقوق زن مانند وزارت امور زنان و حقوق بشر قرار دارند، 
با تعدیل این قانون به ش���دت مخالف اند و هرگونه نسبی گرایی 

فرهنگی در موضوعاتی مرتبط با حقوق بشر را رد می کنند.
۳ . مخالفت غیر مستقیم دولتمردان افغانستان با تصویب قانون 

منع خشونت علیه زن
چنانکه پیش از این ذکر کردیم، قانون منع خش���ونت علیه زن در 
سال ۱۳۸۸ توسط حامد کرزی توشیح شد. اما از آنجا که حامد 
کرزی به تعبیر خودش سیاس���تمدار اهل گزاره بود، از یکس���و به 
تطبیق و تصویب قوانین متباین با آداب و رس���وم قبایل پشتون 
)مقررات پشتونوالی( توجه نشان نمی داد، از دیگر سو به خاطر 
حفظ وجهۀ سیاس���ی خویش در برابر گروههایی که برای توشیح 
و تصوی���ب قوانین مصر بودند ظاهراً مخالفت نش���ان نمی داد. 
واقعیت اما این بود که او خود را یکی از حاملان اصلی فرهنگ 
قوم پش���تون به ویژه قبایل جنوبی می دانس���ت و به موازات آن 
رعای���ت هنجارهای اجتماعی اج���دادش را بر ارزش های مدرن 

عملًا ترجیح می داد.
بنابراین، آنچه که در کرد و کارهای سیاس���ی کرزی قابل تأمل به 
نظر می رس���د، او علاوه بر اینکه به قانون اساس���ی افغانستان، 
قوانین ناش���ی از آن، کنوانسیون ها و قطعنامه های بین المللی 
بی اعتنا بود، در برابر قانون شکنان نیز از روی عمد و به منظور 
مصلحت اندیش���ی های سیاسی سهل انگاری می کرد. به همین 
دلیل، قانون منع خش���ونت علیه زن نمی توانس���ت با باورهای 
ش���خصی و مقررات سخت گیرانۀ قبیلوی او سازگاری پیدا کند. 
به طور نمونه؛ بین برخورد کرزی با همسرش داکتر زینت )بانوی 
اول افغانس���تان( با برخورد یک کوچی با همس���ر سیاه سر و بی 
سوادش تفاوت زیادی دیده نمی شد. چنانکه طی بیش از دوازده 
س���ال حکومت خویش، با حضور همس���رش در محافل مختلف 

سیاسی، فرهنگی و اجتماعی هرگز موافقت نشان نداد! 
برخورد اش���رف غنی اما با مس���ئلۀ حقوق زن در وهلۀ نخس���ت 
پوپولیس���تی و اس���تفاده جویانه بود. او پس از اینکه قدرت را به 
مدد جان کری به دست گرفت، ابتدا معین مالی و اداری وزارت 
امور زنان را برکنار و یکی از نزدیکان خود را در این پس���ت مهم 
ابقا کرد تا از یکس���و مجراه���ای اطلاعات تامین منابع مالی آن 
وزارت را به روی اقوام دیگر ببندد و از دیگر سو صلاحیت های 
قانونی وزیر امور زنان را عملًا به همسرش رولا غنی -بانوی اول 
افغانس���تان- تفویض نموده و از بودجه های آن در جهت کمپاین 

پیش از وقت بهره گیرد. 
بدی���ن ترتیب، چنانکه به تجربه دریافتیم، بانوی اول با تقس���یم 
پول های هنگفت از منابع مالی وزارت امور زنان در جهت دهی 
آرای م���ردم به ویژه زنان به نفع اش���رف غنی نقش تعیین کننده 
بازی کرد. در وهلۀ دوم؛ یک س���ری پس���ت های سمبلیک را در 
وزارت ها، ارگ ریاس���ت جمهوری و ولایت ها برای زنان معلوم 
الحال در نظر گرفت و هدف از این اقدام اس���تفادۀ استخباراتی 
از زنان جوانِ تازه به مقام و موقعیت رس���یده بود تا رفتار وزراء 
و والیان را در مطابقت با اهداف تبارگرایانۀ رئیس جمهور رصد 
کنند که اگر مواردی از اقدامات والیان را خلاف خواس���ت های 
سیاسی اش���رف غنی تش���خیص دادند، بلافاصله به بانوی اول 
و دس���تیاران وفادار وی گزارش کنند. بنابراین موارد یاد ش���ده 
نشان می دهد که اشرف غنی تعهد چندانی در تطبیق و تصویب 
قوانین مربوط به زنان نداشت/ ندارد. به همین دلیل از زمانی که 
تصویب قانون منع خش���ونت علیه زن با مخالفت جدی اکثریت 
نمایندگان پارلمان مواجه شد، واکنش منطقی، درخور، مناسب و 
قانونی در این زمینه از سوی رئیس جمهور دیده نشد به خصوص 
طی یک سال اخیر که اکثریت قریب به اتفاق نمایندگان پارلمان 
افغانس���تان عامل نابینای ارادۀ اویند و چونان مومی در دستان 
او قرار دارند. بدین ترتیب، ش���ایعات بهره جویی جنسی از زنان 
جویای کار و نامزدهای زن برای احراز کرسی های پارلمان توسط 
کارمندان عالی رتبه ارگ، ضربۀ اساسی دیگری در فرایند تطبیق 
قانون منع خشونت علیه زن به شمار می رود به ویژه اینکه اشرف 
غن���ی در جهت معرفی متهمان اصلی به دادس���تانی کل و دادگاه 

عالی کوچکترین اقدامی انجام نداد. 
اما در این میان سرور دانش، همانگونه که طی هیجده سال اخیر 
در ایجاد قوانین نقش تعیین کننده و انکار ناپذیر ایفا کرده است، 
بر تصویب قانون منع خشونت علیه زن توسط پارلمان نیز بارها 
تاکید نموده و خواس���تار تصویب آن شده است. به طور مثال؛ در 
جریان یکی از س���خنرانی های خویش در جلس���ه کمیته جندر و 
امور زنان کابینه، از عدم تصویب قانون یاد شده به شدت انتقاد 
کرد و گفت: » تصویب نش���دن این قانون و رای ندادن به زنان، 

موسس���ات خصوص���ی، مراکز تعلیمی و تحصیلی و اش���تغال و 
رهبریت ادارات خدمات ملکی و حضور نسبتاً گسترده در پروسه 

های دموکراتیک اشاره کرد.
بنابراین، برخی از نهادهای س���ودجوی دولتی و خصوصی که به 
حمای���ت از حقوق زنان متظاهرند، زن���ان و دختران را به منظور 
دریافت فن های میلیونی از دونرهای خارجی به اشکال گوناگون 
مورد س���وء استفاده های پروژه ای قرار می دهند. شبه فمینیست 
های وطنی که از چگونگی حرکت های فمینیس���تی غربی و پی 
گاهی منطقی ندارند و به موازات آن نس���بت به  آینده���ای آن آ
ویژگی های فرهنگی جامعۀ افغانی هم بی اطلاع اند، بدون توجه 
به هنجارهای اجتماعی ناش���ی از سنتهای متصلب و سختگیرانۀ 
این فرهنگ؛ با این هیولاهای ضد زن بی چون و چرا همنوا می 
ش���وند. یا به عبارتی، دسته ای از فمینیست های وطنی، نه تنها 
در تامین حقوق زنان متعهد نیس���تند بلکه با رفتارهای جلف و 
بازاری فقط به آزادی بی قید و ش���رط زنان تظاهر می نمایند تا 
جامعه سنتی را در برابر آزادی واقعی زنان حساس کنند. از همه 
بدتر، وزارت امور زنان به ویژه واحدهای دومی آن نیز به مسئله 
حق���وق زن نگاه پروژه ای دارد به طوری که کارمندان این ادارات 
ب���رای تطبیق برنامه های نهادهای حامی حقوق زن، دل و دماغ 
همکاری با نهادهای واقعی پش���تیبان حق���وق زنان را ندارند. و 
همینطور اکثریت قریب به اتفاق زنانی که در س���طوح رهبری و 
مدیریت���ی ادارات دولتی و غیر دولتی ایفای وظیفه می کنند، نیز 

متعهد به تطبیق حقوق زنان نیستند. 
بدین ترتیب، طی صد سال اخیر، آزادی زنان، خط سرخ جامعه 
س���نتی و افراطیون مذهبی افغانستان بوده است. چنانکه پخش 
عکس بدون حجاب ملکه ثریا و فرس���تادن دختران افغانی برای 
تحصیل به کشور ترکیه، شکست اصلاحات امانی را قطعی کرد. 
همینطور بی حجابی زنان خط سرخ مجاهدین در برابر حکومت 
کمونیس���تی بود. حکومت طالبان تعهد خود به اسلام را از طریق 
س���تم بی پایان ب���ر زنان برای جامعۀ افغانی به اثبات رس���انید. 
اکن���ون نیز یکی از پیش ش���رط های اصلی رهب���ران طالبان در 
گفتگوه���ای صلح تغییر ماده های قانون���ی مربوط به حقوق زن 
در قانون اساس���ی، قانون منع خشونت علیه زن، قانون منع آزار 
و اذیت جنس���ی زنان و اطفال، حضور زنان در س���طوح رهبری 
و اصول حقوق بش���ر می باشد. این در حالی است که نمایندگان 
مجلس هم بر اس���اس باورهای فرهنگی افراد جامعه به پارلمان 
می روند و طبیعی است که حامل و ناقل خواست های مردم در 
برابر مسایل گوناگون باش���ند و آنچه را که به عنوان مقاومت یا 
مخالفت آنان در برابر تصویب »قانون منع خش���ونت علیه زن« 
تجربه کردیم، به نحوی بازتاب دیدگاه موکلین ش���ان نس���بت به 

حقوق زنان بود. 
راه حل: مس���ئولین رده اول قوای س���ه گانه مانند رئیس جمهور، 
معاونی���ن، وزرای بخش های مختلف خدم���ات ملکی، وزرای 
دفاع و داخل���ه و خارجه، والی ها، مس���ئولین واحدهای دومی 
وزارت امور زنان، نمایندگان پارلمان، مس���ئولین رده نخس���ت 
نهادهای عدلی و قضایی، کمیس���یون مستقل حقوق بشر، جامعه 
مدنی و س���ایر نهادها می توانند بر مبنای قانون اساس���ی با هم 
موافق���ت نموده و قانون منع خش���ونت علی���ه زن را از تصویب 

پارلمان بگذرانند.

نش���ان از عدم توجه به جایگاه زنان در رهبری ادارات دولتی این 
کش���ور است... تصویب نشدن قانون منع خشونت علیه زنان در 
مجلس نمایندگان افغانس���تان و رای ندادن به یک زن به عنوان 
عضوی از دادستانی و یک زن دیگر به عنوان عضو کابینه، نشان 
روشن از عدم توجه به جایگاه زنان در رهبری ادارات دولتی این 
کشور اس���ت... با توجه به وضعیت موجود و اهمیت نقش زنان 
به عنوان یک قش���ر بزرگ اجتماعی، از ای���ن پس کم کاری ها و 
کوتاهی های ادارات دولتی در ارتباط با مس���ائل مربوط به امور 
زن���ان و به خصوص وظایف قانونی ادارات، در کمیته امور زنان 
کابینه بررس���ی خواهد شد...« )س���خنرانی ۱۸ جدی ۱۳۹6 در 

پارلمان، (
باری ع���ده ای از حامی���ان حقوق زنان از س���رور دانش تقاضا 
ک���رده بودن���د که قانون منع خش���ونت علیه زن بای���د در کد جزا 
گنجانیده ش���ود اما »دانش گفته بود که ب���ه منظور حفظ احترام 
ب���ه دیدگاه اکثریت مطلق زنان و با توجه به ش���رایط سیاس���ی، 
امنیتی، اقتصادی و فرهنگی در کش���ور، هیئت رهبری حکومت 
تصمیم گرفته اس���ت که قانون منع خشونت علیه زنان به صورت 
مستقل و جداگانه حفظ شود.« )تاریخ ۱6 حوت ۱۳۹6، صفحه 

فیسبوک روزنامه اطلاعات روز( 
4 . رفتارهای حساس���یت برانگیز شبهِ فمینیست ها در راستای 

تطبیق برنامه های پروژه ای
ایده های فمینیس���تی به مفهوم برابری زن و مرد در تمامی عرصه 
ه���ای سیاس���ی و اجتماعی در غرب، به دو ق���رن پیش و کتاب 
»احقاق حقوق زنان« نوش���تۀ ولس���تون کرافت )۱7۹۲( بر می 
گ���ردد. اما مبارزه برای تامین حقوق زنان در افغانس���تان؛ برای 
نخس���تین بار با اقدامات ملکه ثریا همس���ر امان الله خان آغاز 
ش���د اماپس از شکس���ت دولت مس���تعجل امان���ی و به قدرت 
رس���یدن محمدنادرخان و هاش���م خان حقوق زن���ان بیش از نیم 
دهه به فراموشی سپرده شد. در دوران حکومت کمونیستی زمینه 
ب���رای تعلیم و تحصیل زنان و دختران تا حدودی فراهم ش���د و 
به موازات آن برخی زنان سرش���ناس مانن���د داکتر آناهیتا راتب 
زاد یکی از اعضای برجس���ته شورای مرکزی حزب خلق و عضو 
س���ازمان دموکراتیک زنان افغانس���تان و مینا کشور کمال رهبر 
راوا )جمعیت انقلابی زنان افغانس���تان( تلاش هایی را در جهت 
احقاق حقوق سیاسی و اجتماعی زنان به انجام رسانیدند که بعد 
از ترور مینا توس���ط عوامل حزب اسلامی دوام نیافت. در دوره 
حکومت ده س���الۀ مجاهدین و گروه طالبان، زنان افغانستان به 
شکل گسترده ای از حقوق انس���انی شان محروم شده و بدترین 
دوران زندگی ش���ان را تجربه کردند اما با وجود اختناق مطلقی 
که در دوره های یاد شده وجود داشت، دکتر سیما سمر در بخش 
دسترس���ی زنان به تعلیم و تربیه و خدمات صحی تلاش های بی 

وقفه را پی گرفت که تا اکنون به قوت خود ادامه دارد. 
اما یکی از پیامدهای جنگهای داخلی و حضور گروه های افراطی 
در افغانس���تان، مهاجرین میلیونی مردم و تاثیر پذیری فرهنگی 
از کش���ورهای مقصد بود که با ش���کل گیری س���اختار سیاس���ی 
دموکراتیک و رس���میت یافتن حقوق زنان در جلسه بن و قانون 
اساس���ی، زنان به شکل گس���ترده وارد فعالیت های اجتماعی، 
سیاس���ی، اجتماعی و فرهنگی شدند. که از آن جمله می توان به 
حضور زنان در پارلمان، ش���وراهای ولایتی، مجلس سنا، رهبری 

     عبدالرئوف شایان
مقولۀ »خشونت علیه زنان« به عنوان یک آسیب اجتماعی محصول 
نوع خاص مناسبات اجتماعی درجامعه امروزافغانستان، عمری 
ب���ه درازنای تاریخ این کش���وردارد و نیازمند آنس���ت که درجهت 
ح���ل ویا لااقل کاه���ش این معضل، تدابی���ر و اقدامات همگانی 
با اس���تفاده ازتوان و امکانات موجود درجامعه، س���نجیده شده و 
اتخ���اذ گردد. یکی ازامکانات و وس���ائل موجود درجامعۀ امروزی 
ما، رس���انه ها اس���ت که می تواند دراین عرصه نقش داشته باشد. 
قبل ازپرداختن به نقش رس���انه ها درکاهش و یا افزایش خشونت 
علیه زنان، لازم اس���ت به نحوۀ نگرش و پرداخت رسانه ها به این 

مقوله پرداخته شود.
دریک تقس���یم بندی کلی، رس���انه هایی که درافغانستان فعالیت 

دارند، به طورمجموع سه دسته اند:
۱. رسانه های دولتی

۲. رسانه های خصوصی
۳. رسانه های بین المللی 

هردس���ته ازاین رسانه ها چه چاپی، چه ش���نیداری و چه دیداری، 
مقولۀ خش���ونت علیه زن���ان را در زیرمجموعۀ مس���ایل اجتماعی 
قرارداده و پیرامون آن به برنامه سازی می پردازند، اما نگرش این 
رس���انه ها به این مقوله، متفاوت می باش���د. نگاه خاص هر رسانه 
به این مقوله درقدم اول بس���تگی به منابع تمویل کنندۀ آن رسانه 
دارد، و درقدم دوم استراتیژی کلی آن رسانه تعریف خاصی ازاین 

مقوله ارائه می کند.
دس���تۀ اول، رس���انه های دولتی و درپاره یی از موارد رس���انه های 
بين المللی می باش���ند كه به مقولۀ »خشونت عليه زنان« به عنوان 
يك اس���تراتژی و برنامۀ مدون بلند مدت برای سيس���تم سازی در 
راستای تحقق ارزش های انسانی و دموکراتیک می نگرند. ساختار 
برنامه های رس���انه های دولتی در اين زمينه به گونه ايس���ت كه با 
طرح مبناها و بنيادهای«خش���ونت علي���ه زنان« در لفافه و بدون 
به نقد كش���اندن بخش هایی از فرهنگ مسلط، كه عامل و زمينه 
س���از بوجود آمدن خشونت عليه زنان می گردد؛ تلاش می نمايند تا 

قباحت اين عمل را در اذهان مخاطبين نهادينه كنند. 
دستۀ دوم رسانه های خصوصی است. مقولۀ »خشونت عليه زنان« 
برای رسانه های خصوصی در دو حوزه مطرح می گردد: تعدادی از 
اين رسانه ها بيش���تر نگاه تجاری و اقتصادی به اين مقوله دارند. 
طراحان و سازنده گان استراتژی بزرگ سيستم سازی درافغانستان، 
همه س���اله مبالغ هنگفتی را درقالب پروژه ها ی انكش���اف جامعۀ 
مدنی، مبارزه باخش���ونت و... در اختيار رسانه هایی قرار مي دهند 
كه بخشی از ساعات و يا امكانات نشراتی خودرا به اين موضوع 
اختصاص دهند. نوعيت برنامه های نش���ر ش���ده در اين زمينه، با 
سفارش���ات تمويل كننده گان آن تطابق داده می ش���ود؛ اما رسانۀ 
خصوصی كه مبادرت به نشر اين برنامه ها می نمايد همواره هويت 
تجاری خود را خارج از س���اختار خاص مبتنی بر سفارش تمويل 
كنن���ده حفظ كرده  و با تغيير تموي���ل كننده، حتا متناقض با آنچه 
كه پيش از آن نش���ر كرده اس���ت، اقدام به س���اخت برنامه در اين 

زمينه می نمايد. 
تعداد دیگری ازاین رس���انه های خصوصی، تريبيون های مربوط به 
جناح های اپوزوسيون می باشد و بيشتر در راستای اهداف جناحی 
ويا حزبی اپوزوس���يون كار مي كنند. برای اين رسانه ها، مقولاتی 
همچون »خش���ونت عليه زنان«، بيش���تر به حربه یی برای كوبيدن 
دولت وجناح های رقيب تبديل می ش���ود. طی چند سال گذشته، 
جناح هایی كه اصطلاحاً به آنها اپوزوسيون گفته شده است، همواره 
ت���لاش نموده اند تا با گرايش انتقادی، دس���ت آوردهای دولت در 
زمينۀ محو خش���ونت عليه زنان در كش���ور را كمرنگ و بی اهميت 
جلوه دهند. برای اين نوع رسانه ها مقولاتی از اين دست، با توجه 
به نبود زمينۀ لازم برای تحقق كامل ارزش های دموكراسي وحقوق 

بشر درافغانستان، حربه های خوبی برای كوبيدن دولت است. 
نحوۀ اجراي مبحثِ » خشونت عليه زنان« در رسانه ها که منظور 
ازآن، چگونگی پيشكش نمودن يك مبحث با درنظرداشت نوعيت 
قالب وتمهيدات رس���انه یی برای اطلاع رسانی می باشد، بستگی 
ب���ه عوامل متعددی دارد كه عمدتاً و به مقدار زيادی به دو عامل، 

بیشتر مربوط می شود:
اول-  نوع نگاه آن رسانه به مقوله خشونت علیه زنان. 

دوم- منبع تمویلی آن. 
رس���انه های دولتی، از آن جا كه با محدوديت های بيشتر نشراتی 
همراه می باش���ند، برای اجرای اين مقوله، بيشتر سراغ قالب ها و 
ش���يوه های اجرايی می روند که كمتر به خط���رگاه های اين مبحث 
بینجامد. ميزگردهای كنترل ش���ده، با اشتراك شخصيت های مورد 
تاييد حكومت برای طرح و بسط استراتژيك مقولۀ »خشونت عليه 
زنان« و بحث بر سر كليات تيوريك اين مقوله، از گونه های رايج 
ادامه در صفحه بعد

ادامه از صفحه قبل



شنبه٭۲ قوس ۱۳۹۸٭سال دوم٭شماره شانزدهم10
Saturday * 23 Nov,2019*Vol.2*NO.16

                      ابراهیم تولا )نویسنده و فعال مدنی(
در مورد تاریخ معارف ولایت بامیان و ش���مولیت زنان در آن تحقیق صورت نگرفته و منابع چندان در دس���ت نیس���ت. منابع پراکنده ی که در دست رس من بود نشان می دهد در دوره حکومت محمد نادر 
خان که حکومت را از دست حبیت الله خان کلکانی گرفت و از سال۱۳0۸ الی ۱۳۱۲، یعنی چهار سال حکومت کرد و توسط عبد الخالق هزاره به زندگی اش پایان داده شد، در تمامی مناطق مرکزی 
فقط یک باب »مکتب ابتدایی دایزنگی« به چش���م می خورد. )کتاب تاریخ معارف افغانس���تان، جمیل الرحمان کامگار، ص، ۳5( در این دوره »دایزنگی« مناطق وس���یعی را احتوا می کرده است و این 
منبع در مورد چگونگی این مکتب ابتدایی توضیح ارائه نمی نماید. و اما برداشت قطعی من این است که قبل از دوره نادریه آموزش رسمی/دولتی در بامیان وجود نداشته و در این دوره فقط یک باب 

مکتب ابتدایی ذکور در ولسوالی پنجاب مرکز دایزنگی بوده است. 
و اما در دوره حکومت  محمد ظاهر شاه ۱۳۱۲ � ۱۳5۲ که 4۱ سال طول داشت اندک فعالیت های آموزشی رسمی در ولایت بامیان دیده می شود. در این دوره ۳6 باب مکتب دهاتی ذکور وجود داشته 
از صنف اول الی سوم آموزش میداده است و ۱۳۳۳ نفر شامل آن بوده اند. و در کنار آن ۲6 باب مکتب ابتدایی ذکور فعال بوده که در آن 5۳04 نفر مشغول آموزش بوده اند. بر علاوه 5 باب مکتب 
متوسطه وجود داشته که در آن  4۲۱ تن درس می خوانده اند و یک باب لیسه با داشتن 7۸ تن شاگرد و یک باب مسلکی که در آن ۸7 تن ذکور شامل آموختن بوده اند. جمعا 6۹ باب واحد آموزشی 

ذکور وجود داشته که مجموع شاگردان 7۲۲۳ تن ذکور بوده است.
و اما مکاتب رس���می دختران نیز در این دوره در ولایت بامیان وجود داش���ته اس���ت. در س���طح ولایت بامیان ۸ باب مکتب دهاتی اناث با 47۳ تن متعلم اناث فعال بوده اند. یک باب مکتب ابتدایی 
نیز وجود داش���ته که ۱5۳ نفر دختر ش���امل آن بوده اند. )کتاب تاریخ معارف افغانس���تان، جمیل الرحمان کامگار، ص، 7۳( در این ۹ باب مکتب دخترانه در سطح ولایت بامیان در مجموع 6۲6 تن 

بانو در آن دانش فرا می گرفته اند.
و اما در زمان داود خان ۱۳5۲ � ۱۳57 تعداد مکاتب در ولایت بامیان افزوده می شوند، چنانچه در سال های ۱۳55 � ۱۳56 تعداد مکاتب دهاتی ذکور و اناث 6۸ باب، تعداد مکاتب ابتدایی ۲۲ 

باب، مکاتب متوسطه 7 باب و  تعداد لیسه ها 5 باب بوده اند. و 6۹ باب مکتب زمان ظاهرشاه به ۱0۲ باب توسعه پیدا می کند. 
پس از پایان دوره جمهوریت محمد داوود خان جریانات حکومت دموکراتیک خلق و جهاد مجاهدین آغاز گردید. این دو جریان نقشی در آگاهی مردم داشته ولی بیشتر از آن در ویرانی مردم نقش بازی 
کرده است چنانچه؛ همزمان با جهاد علیه روسها، مبارزه علیه مکتب و معرفت ضعیف و نو بنیاد کشور نیز آغاز گردید. پس از کودتای 7 ثور ۱۳57 کمونیست ها، تهاجم اتحادیه جماهیر شوروی سابق 
در افغانستان، گروه های خودجوش، افراطی و اعتراضی جهادی شکل گرفت ولی در سال دوم و سوم آمریکا حمایت اش را از آنان اعلان کرد، این گروه های پراکنده، هدف شان جهاد علیه روسها و بیرون 
راندن آن از کشور بود. و اما در کنار آن، هدف دیگر که مردم مجاهد تعقیب کردند و آن را زودرس و دست یافتنی تر می دیدند، ویران نمودن مکاتب، کشتن معلمین، آتش زدن کتابها و مواد آموزشی بود.

آنان؛ نظام کمونیس���تی را دش���من اندیشه ها و عقاید خود و جوانان شان می ش���ناختند که از آدرس معارف و آموزش می خواهد وارد مغزها شده و باورهای دینی و اعتقادی را موریانه وار  می خورد. این 
باور و برداشت از کمونیزم زیرساخت های معارف نیمه جان افغانستان را ویران کرد و بیناد قلم و کتاب را از ریشه بر چید. با وجود اینکه مکاتبی اندکی در آغاز انقلاب وجود داشت، ساخته و پرداخته 

شده ی کمونیست ها نبود ولی به باور محمد علی یکی از موسفیدان بامیان: »در آن زمان باور ما این بود که مکتب، دشمن عقاید و باورهای دینی مردم است و باید نابود شود.«
در پی این نبردهای مردم در س���طح ملی و بخصوص در مناطق مرکزی ده ها باب مکتب آتش زده ش���ده، ویران گردید و یا تبدیل به پایگاه های مجاهدین گردید. معلمین پراکنده و متواری ش���دند و تعداد 
آنان بدس���ت گروه های مذکور کش���ته شدند. مواد آموزش���ی و کتاب ها تاراج گردیده و آتش زده شدند. به هر اندازه که جریان جهاد به جلو حرکت کرد و بستر زمان را پیمود، پیروزی آنها در برابر سیستم 

ضعیف و نیمه جان معارف چشم گیر تر بود. 
جمیل الرحمان کامگار  به نقل از یک گزارش معتبر وضعیت آموزش را در این دورۀ بامیان چنین به تصویر کش���یده اس���ت: »در مرکز ولایت بامیان از جمله ۱۲0 مکتب ابتدایی و ثانوی قبل از جنگ، 
اکنون صرف ۳، 4 مکتب ابتدایی وجود دارد.... قرار راپورهای واصله از جمله صد فامیل صرف یک نفر با س���واد می باش���د، یک مکتب از افغانها اعمار ش���ده در شهر موجود است که دارای سه صنف 

درسی و بین ۲0 � ۳0 شاگرد می باشد. همچنان یک مکتب جدید در شش پل افتتاح گردیده است.« )کتاب تاریخ معارف افغانستان، جمیل الرحمان کامگار، ص، ۱۲7( 
این گزارش تعداد مکاتب ولایت بامیان را ۱۲0 باب گفته است، در حالیکه ۱0۲ باب قبلا بیان گردید، و اما طبق حکایت های موسفیدان از صدفامیل یک نفر با سواد، نمی تواند خیلی دور از واقعیت 
باش���د و س���طح س���واد چنین بوده است که حتا برای خواندن یک نامه چندین قریه را باید طی می کردند. در زمان جهاد، جنگ های داخلی و حاکمیت حزب وحدت ۱۳57� ۱۳77تعدادی از مکاتب در 
مرکز و ولسوالی های ولایت بامیان از جمله در یکه ولنگ به صورت متناوب فعال بوده و دست آوردهای خوبی داشته است. و اما از سال ۱۳77 � ۱۳۸0 چیزی کمتر از ۳ سال دوره حکومت طالبان 

به استثنای برخی از مراکز آموزشی و حوزه های دینی، مکاتب دیگر مطلقا مسدود بوده اند.
گرچند دختران بامیان گه گاهی به صورت متناوب و پراکنده در بعضی از فرصت ها از دوران حاکمیت محمدظاهرشاه به این طرف درس خوانده اند و اما اموزش دختران در واقع پس از سال ۱۳۸۱ در 
ولایت بامیان آغاز شده و تا به امروز تقریبا 45 � 50 فیصد متعلمین مکاتب بامیان را تشکیل میدهند؛ چنانچه در  ۱۳۸۹ تعداد متعلمین ذکور 65۳4۲ تن بوده اند و تعداد متعلمین اناث 505۱۱ 
بوده و 44% متعلمین را تشکیل میداده اند. )بامیان شناسی، شیرعلی صمیمی، انشارات فرهنگ ۱۳۹5، ص۱57( و اما دلیل پایین بودن فیصدی دختران بامیان نسبت به پسران؛ چالش های اجتماعی 

که فراه راه تعلیم دختران در ولسوالی های کهمرد، سیغان و دره غندک وجود دارد، نمی تواند نادیده گرفت.
آماری را که مدیریت احصائیه ریاست معارف ارائه می کند، تعداد شاگردان شامل در زیر چتر ریاست معارف ولایت بامیان در سال ۱۳۹۸ به تعداد ۱54۲6۲  نفر می باشند. شاگردان تعلمیات عمومی 
به تعداد ۱4576۱ تن) 7۸۳۹۱ ذکور و 67۳70 اناث( می باشند. در تعلیمات اسلامی به تعداد ۲04۹ نفر )۱4۲6 ذکور و 6۲۳ اناث( مشغول آموختن هستند. در مراکز سواد آموزی 5۸4۸ تن ) 
۱74۹ ذکور و 40۹۹ ذکور( تحت تعلیمات سواد آموزی قرار دارند. و در تربیه معلم نیز به تعداد 604 نفر )۱۸7 ذکور و 4۲۲ اناث( آموزش داده می شوند. )هفته نامه صدای شهروند بامیان، شماره 

۲۱6، ۲۹ میزان ۱۳۹۸(
بنابراین، در ولایت بامیان معارف تاریخ چه کوتاهی دارد. و تأس���یس اولین مرکز آموزش���ی رس���می دولتی در س���ال های حاکمیت نادرخان ۱۳0۸� ۱۳۱۲ به این طرف بر می گردد. و بخصوص تاریخ چه 
شمولیت دختران در مکاتب در زمان زمان ظاهر شاه بر می گردد و اما پس از فروپاشی جمهوریت داوود خان در حدود سه دهه شمار اندکی از دختران توانسته اند درس بخوانند و جریان عمومی آموزش 
دختران وجود نداش���ته اس���ت. ولی پس از س���رنگونی حکومت طالبان آموزش دختران از س���ر گرفته می شود و سطح توقع جامعه ما باید از قش���راناث جامعه، مطابق با پیشینه آموزش آنها باشد و در 

پلان های استراتیژیکی معارف نیز این مسئله باید مدنظر گرفته شود.

برای اجرای اين مقوله در رسانه های دولتی است. 
رس���انه های بين المللی اما سيستماتيك تر به اين مقوله مي پردازند. 
كه اين روش سيس���تماتيك، متاثر از سياست های دولتی می باشد كه 
رس���انه به آن تعلق دارد. گاهی رس���انه های بي���ن المللی نيز از طرح 
مقولاتی همچون »خش���ونت عليه زنان« به عنوان يك حربه یا برای 
تضعيف جناح های مخالف دولت استفاده می كنند و یا از این مقوله  
برای اعمال فشار سياسی بر دولت افغانستان بهره گیری می کنند. 

بنابراین، می توان گفت که رسانه ها درکل به دليل داشتن نگاه ابزاری 
به مقولاتی همچون »خشونت عليه زنان«، كمتر دقت لازم را در نحوۀ 

اجرای اين مبحث به خرچ می دهند. 
در نتيج���ه، آنچه از تمام اين رون���د برای مخاطب باقی می ماند، يك 
مش���ت اصطلاحات گنگ تعريف نشده، تيوری هاي غير قابل هضم 
و سرگردانی مضاعف در مورد ريشه های اساسی بوجودآورندۀ مقولۀ 
»خشونت عليه زنان« و نبود يك برنامه و راهكار همه جانبه و دقيق 

برای مبارزه با اين پديدۀ اجتماعی ست. 
بررسی نقش رسانه ها

دراینکه رس���انه ها به اش���کال گوناگون براعضای خان���واده و به تبع 
آن درجامعه تأثیر گذاراند، ش���کی وجود ندارد. اما این تأثیر گذاری 

می تواند دارای دوجنبه باشد:
۱. تأثیرگذاری های مثبت وسازنده
۲. تأثیرگذاری های منفی ومخرب

تأثیرگذاری ه���ای مثب���ت و س���ازنده:  این نوع تأثیرگ���ذاری زمانی 
میس���رمی گردد که پالیسی سازان وگردانندگان رسانه ها چند موضوع 

را مورد توجه داشته باشند:
اول: عبور از نگاه ابزاری و طرح آن به عنوان یک معضل اجتماعی:  
اصحاب رس���انه، زمانی می توانند نقش سازنده و تأثیر گذاری مثبت 
داشته باش���ند که طرزنگاه و تلقی شان را نسبت به مقولۀ »خشونت 
علی���ه زنان« بازنگری و اصلاح نماین���د و این مقوله را  نه به عنوان 
یک ابزار برای رس���یدن به منافع و مقاصد مادی و سیاس���ی شان، 
بلکه به عنوان یک معضل اجتماعی تلقی نموده و درپی جس���تجوی 

راه حلی برای آن باشند.
دوم: شناسایی دقیق عوامل زمینه ساز خشونت علیه زنان:  موضوع 
دیگری که لازم اس���ت رس���انه ها به آن توجه داشته باشند، شناسایی 
عواملی اس���ت که زمینۀ شکل گیری خش���ونت علیه زنان را فراهم 
می سازد. شناسایی دقیق این عوامل و پرداختن به آن، به گونه ای که 
تأثیرات زیانبار آن مشخص شود، می تواند گام مؤثر در راستای محو 
یا حد اقل کاهش این پدیدۀ ویرانگر باشد. به طور مثال، عدم اطلاع 
زن ومرد ازنقش واقعی خود درخانواده وجامعه، توقعات بالا ودست 
نیافتنی، تأثیرپذیری ازرفقا ودوس���تان خشونت پیشه، ازدواج های 
اجباری، ازدواج های بدون شناخت ازهمدیگر، تفاوت های بنیادین 
درخانواده های زن وشوهر، اعتیاد، دخالت خانواده های زن وشوهر 
درامورات زندگی شان، فقر وداش���تن فرزندان زیاد، نامعقول بودن 
فرهنگ و رسومات عروسی ومهریه می تواند زمینه ساز خشونت های 
زیانبار گردد که رس���انه ها با ط���رح و راه اندازی این گونه مباحث و 
بیان مضرات و پیامدهای آن و ارائه بدیل ها و راه حل های مناسب 
و معق���ول، می توانند به تنویر اذهان عامه پرداخته و تأثیرات مثبت 
و سازنده در راستای حل این معضل اجتماعی داشته باشند. لازم به 
ذکر اس���ت که برای مؤثریت هرچه بهتر وبیشتر برنامه های رسانه ای، 
نیاز اس���ت که محتوای برنامه  قابل فهم برای گروه هدف باشد و در 

این زمینه، از افراد خبره و متخصص کار گرفته شود. 
س���وم: الگو سازی : الگو س���ازی تأثیرات روانی قابل توجهی بالای 
افراد دارد و می تواند در اعمار و بازس���ازی ش���خصیت افراد کارساز 
و مؤثر باش���د. رس���انه ها می توانند با معرف���ی چهره های از زنان که 
درموقعیت های مناس���ب اجتماعی، فرهنگی وسیاس���ی قرار دارند 
و ازجایگاه مس���اوی بامردان برخورداران���د، باور و اعتماد خلق کند 
و جامعه را به س���مت و سوی تعادل سوق دهند. این امر، در کاهش 

خشونت علیه زنان فوق العاده می تواند تأثیر گذار باشد.
علاوه برآن، رسانه ها می توانند خشونت های رایج درجامعه را همراه 
ب���ا نتایج حاصله ازآن، انتش���ارداده و به اط���لاع عموم و بخصوص 
دولت و نهادهای که دراین راس���تا تلاش می کنند، برسانند و با وارد 

نمودن فشار، آنهارا وادار به اقدام علیه خشونت نمایند.
تأثیرگذاری های منفی ومخرب: رسانه ها ابزاردست داشتۀ بشریت 
ان���د که همانند خیلی ازابزارهای دیگ���ر جنبۀ مثبت ومنفی بودن آن 
بس���تگی به طرزاس���تفاده ازآن دارد، بدین لحاظ می تواند مخرب و 

ویرانگر هم باشد. 
بنابراین رس���انه ها می توانند با ارائ���ه برنامه های گوناگون درقالب 
فلم، س���ریال، نمایش های صوتی یا تصویری ویا طرح و راه اندازی 
مباحث نوش���تاری الگوهای رفتاری درجامعه ایج���اد نمایند و این 
الگوه���ا از زمان کودکی در افراد درونی ش���ده و وقتی که افراد پا به 
عرص���ه روابط اجتماعی  می گذارد، با تأثیری که ازآن الگوها پذیرفته 
اس���ت، درخانواده و جامعه خود را نشان می دهد. البته باید یاد آور 
ش���د که ایجاد الگوهای رفتاری هم می تواند به گونه ی مثبت آن باشد 
و هم به ش���کل منفی. اما ما در پی بیان موارد و نمونه های منفی آن 
از سوی رسانه هاهس���تیم. به عنوان نمونه، نمایش تصاویرخشونت 
آمیز یکی از این موارد اس���ت. مشاهده خشونت در رسانه و تقلید و 
یادگیری ازآن از مواردی اس���ت که نقش منفی رس���انه را درخشونت 
تبارز می ده���د. همچنان، نمایش فلم و برنام���ه های زیاده خواهی 
فرزندان یا تجملگرایی می تواند نوعی نیازکاذب در بیننده ایجاد کند 
و اورا در رس���یدن به چنین نیازهایی ترغیب سازد و او برای رسیدن 
به اینگونه نیازهای کاذب به خش���ونت و پرخاشگری متوسل شود. 
یا  اس���تفاده های ابزاری از تصاوی���ر زن درتبلیغات های بازرگانی 
وتجارت���ی که این عملکرد، نقش زن را  تامرحله یک ش���ئ تنزل می 
دهد و اورا ازهویت و ش���خصیت انسانی شان دورمی کند و نگرش 

منفی نسبت به زن در افکار و اذهان به وجود می آورد. 
درنتیج���ه، لازم اس���ت رس���انه ها به عنوان ی���ک نه���اد تأثیر گذار 
برخانواده ها و به تبع آن برجامعه، نگرش خویش را نس���بت به پدیدۀ 
مذموم »خش���ونت علیه زن« بازنگری و بازس���ازی نموده و با طرح 
این پدیده به عنوان یک معضل زیانبار اجتماعی، رس���الت انسانی 

خویش را ادا نمایند. 

پیشینه ی معارف بامیان
 و شمولیت دختران در مکتب

ادامه از صفحه قبل
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   عباس اسدیان
این یادداش���ت را ب���ا یک مورد 
قیاسی آغاز می کنم: دیدگاه آدم ها 
نس���بت به دین در جوامع سنتی 
و مدرن. جوامعی که مردمان آن 
فهم عقلانی  از دی���ن دارند، و یا به عبارتی دیگر، به 
درکی درس���ت از دین و ماهیت آن رسیده اند اصولاً 
دی���ن را به عنوان یک روش از زندگی کردن می دانند 
و نه همه چیز. اما در س���مت مقاب���ل، جوامعی که به 
درکی عقلانی از دین نرسیده اند دین را همه چیز در زندگی 
می دانند و زندگی را در مرحله دوم اولویت نسبت به دین قرار می دهند. دین در جوامع 
سنتی همه چیز و حقیقت مطلق است در حالی که مردمان جوامع مدرن دیدشان نسبت به دین کلًا با طرز دید جوامع سنتی تفاوت دارند و آن را صرفاً به عنوان 
بخشی از زندگی قبول دارند )اگر ناراحت نمی شوید بهتر است بگویم اصلًا دین را قبول ندارند و آن را میراث آدم های کهنه و اساطیری می داند(. به عنوان نمونه 
اگر در جوامع مدرن کس���ی به دین باور نداش���ته باشد از انسانیت آن چیزی کاسته نمی ش���ود و بازهم به عنوان انسان مورد پذیرش است، در حالی که در جوامع 
س���نتی چنین نیس���ت. جوامع سنتی از تو دین می خواهد؛ کافی ست فقط آدم دین دار باشی بقیه اش را خدا درست می کند. به صورت عموم می توان ادعا کرد که 
جوامع سنتی انسانیت، زندگی و همه چیز را بر اساس آموزه های دینی معنا می کند. از آن جایی که ما در جامعه دینی و نسبتاً سنتی به سر می بریم دیدگاه های ما 
نسبت به امورات زندگی دید دینی است و نه عقلانی و علمی. در ذیل تلاش می شود راجع به جایگاه زنان در جامعه ما اندکی تأمل صورت بگیرد. این یادداشت 
مختصر بر محوریت این دو پیش فرضِ روش���ن اس���توار گردیده است: اول، ما در جامعه سنتی و دینی زندگی می کنیم؛ دوم، یادداشت »گریز از زن« بیان می کند 
که حدیث ناقص العقل بودن زنان در دین اس���لام بدترین نوع خش���ونت در برابر زنان است. زنانی بی شمار در جوامع اسلامی در زیر بار شکننده و ویران گر این 

طرز تفکر خُرد شده اند.
آموزه های دینی و خود پدیده دین بر اس���اس تخیلات آدم ها به وجود می آید. عجالتاً در این جا ما از پیامبران به عنوان مادر تخیلات دینی نام می بریم، زیرا در 
قسمت شکل دهی و ظهور آن بیش از هر انسانی دیگر نقش دارند. اگرچند در جوامع مدرن دین جایگاهی ندارد ولی از ویژگی های مثبت آن نمی توان چشم پوشی 
نمود. کاربرد اساس���ی دین برای جوامع این بوده/اس���ت که برای جمعیت زیاد هدف مش���ترک خلق کند و از این طریق آن ها را متحد و در کنار هم دیگر قرارشان 
بدهد. به لحاظ فردی نیز دین همین نقش را دارد: دین برای انسان های که نمی دانند زندگی برای چیست و چه باید بکنند هدف می بخشد. آدم های دین دار عموماً 
زندگی را همچون »وس���یله« در نظر دارند و نه یک »هدف«. در این صورت آدم ها می توانند بیش از آن که تخریب کنند بس���ازند، منتها به این ش���رط که دین شان 
از اقبال عمومی برخوردار ش���ود و کس���ی در قسمت پذیرش آن مشکل نداش���ته باشد. این وضعیت در جهان قدیم مهم ترین مسئله بود. اما در هر صورت دوران 
دین به لحاظ کاربردی گذشته و جای آن را علم گرفته است. واضح است که ظهور و بروز یک دین جدید در عصر حاضر چیز مسخره است، زیرا پیش رفت های 
علمی بش���ر را به آن س���رحد رسانده که مسائل زندگی را بر اساس عقلانیت و تفکر منطقی بس���نجد نه بر اساس آیه های متافیزیکی و ربانی. این روی کردها در 
جوامع مدرن جا افتاده اس���ت. اما واقعیت موجود در جامعه ما این اس���ت که هنوز دین حرف اول را می زند و علم جایگاهی چندان ندارد؛ دید منتقدانه نسبت 
به دین وجود ندارد و هیچ گاه از جنبه های ویران کننده آن برای توده چیزی بیان نمی ش���ود. به صورت کل، مدام اس���لام و دین مورد تعریف و تمجید قرار گرفته 
است. ما باید بالاخره بیاموزیم که دید انتقادی نسبت به دین داشته باشیم. محمد ارکون در کتاب »دانش اسلامی« نوشته است: »مایه تأسف است که نوشته های 
شرق شناسان تنها بر عرضه توصیفی اسلام پرداخته و از هرگونه نقادی علمی آن می پرهیزند. مایه تأسف است که شاهد گفتارهایی از شرق شناسان باشیم که دم 
از دفاع از اسلام می زنند اما تنها به ذکر تئوری های اسلامی کلاسیک در زمینه اقتدار و مشروعیت بسنده کرده و فراتر از آن، چیزی در واسازی این تئوری ها و 
کاربردهای ممکن و اجتماعی ش���ان در دوران معاصر ارائه نمی کنند. هنوز هم آموزه های شرق شناس���ان حتا در علمی ترین نسخه های خود در بند تصوری جامد از 
اسلامی مردم شناختی و روستایی و عقب مانده اند که سر در آخور مجموعه فروبسته ای از آموزه ها و باورهای کلاسیک خویش داشته و دست به کار تکرار مدام 

آن هاست و تا گردن در شعارهای ایدئولوژیک فرو رفته است« )ص ۳0۳(.
ادی���ان – چ���ه آس���مانی و چه زمینی – طرز تفکر و راه های متفاوت برای مواجهه با امورات را برای پیروان خ���ود می آموزاند. حتا تعریف ادیان از خداوند یکتا 
متفاوت بوده، و در بعضی مواقع، در تضاد با هم دیگر قرار گرفته اند. اگر بخواهیم نمونه های موردی در این باره تذکر بدهیم قطعاً به بی شمار موارد دست خواهیم 
یافت. اما از میان همه ای این ها ما انگشت می گذاریم روی مبحث جایگاه زنان در دین اسلام. در این مورد آن چه مهم و قابل تأمل است این نکته می باشد که 
دین اس���لام جایگاهی چندان درخور برای زن قایل نش���ده است. توجه داشته باش���یم وقتی که می گوییم جایگاهی درخور برای زنان داده نشده منظور این نیست 
که دین اس���لام باید لطف می کرد و زنان را در جایگاهی بالاتر از آن چه هس���تند قرار می داد بل منظور این اس���ت که دین اسلام حتا همان جایگاه طبیعی زنان را 
نیز ازش���ان سلب نموده اس���ت. اگرچند طرف داران این دیدگاه دلایل توجیهی فراوان برای چنین طرز دید بیان می نمایند اما برای کسانی که از روزنه انتقادی و 
علمی  به این قضیه نگاه می کنند به هیچ وجه قابل قبول نیس���ت که بپذیرند مثلًا زن باید نصف حق مرد را ببرد، ناقص العقل اس���ت، هیچ جایی از بدنش دیده 

نشود، بدون اجازه شوهر یک قدم از خانه اش بیرون پا نگذارد، زن کشتزار مردان است و موارد شبیه اینها که همه اش در دین اسلام از آن دفاع شده است.
طرز دید نیمه مس���تند در دین اس���لام وجود دارد که می گوید »زن، ناقص العقل اس���ت«. از آن جایی که قوه تعقل و تفکر به عنوان درشت ترین و مهم ترین شناسه 
آدم ها قلمداد می شود داشتن چنین طرز دید به لحاظ ارزشی می تواند بدترین تأثیر را بر روی جنس زن داشته باشد. قبلًا تذکر داده شد که دین برای متحد کردن 
آدم ها نقش مهم دارد، زیرا برای آدم ها هدف مشترک خلق می کند. اما سمت دیگر این قضیه از چیز دیگر سخن می گوید: نیروی تخریب گر دین با صدور ایده های 
غیر منطقی. دین اسلام – حالا چه به صورت جدی و چه به صورت غیر جدی – بیان نموده است که زن از قوه ی تعقل و تفکر لازم برخوردار نیست. همین امر 
برای عموم جمعیت مسلمان دیدگاه می بخشد که زن ناقص العقل است. زمانی که یک انسان از عقل کامل برخوردار نباشد از حق انجام خیلی کارها و دسترسی 
داشتن به چیزهای حیاتی محروم نگه داشته می شود )این کار از آن رو صورت می گیرد که از پیامدهای ناگوار اعمال غیر منطقی یک انسان نامعقول جلوگیری 
به عمل آید(. نتیجه ای منطقی اس���تدلال حاضر این اس���ت که زن در جوامع اس���لامی جایگاهی ندارد. از این است که بیشترین خشونت ها و اعمال غیر بشری 
در جوامع اس���لامی علیه زنان صورت می گیرد. برای فهم این موضوع لازم نیس���ت زحمت مان را زیاد کنیم و در باب خشونت تئوری پردازی کنیم، کافی ست نیم 

نگاهی به وضعیت دور و اطراف مان داشته باشیم تا وضعیت را درک کنیم.
اگر این یادداش���ت مختصر ادعای داش���ته باشد آن هم صرفاً این اس���ت که بزرگترین و بدترین نوع خشونت خشونت جسمی و فیزیکی نیست، بدترین نوع آن 
خش���ونت های روحی و روانی اس���ت. ادعای ناقص العقل بودن زنان نوعی خشونت است، آن هم خشونت از نوع روانی  و روحی اش. زیرا در این گونه روایت ها 
و طرز تفکر از بعد انس���انی یک فرد کاس���ته می شود. می دانیم که دین اسلام به صورت صریح بیان می کند انسان اشرف مخلوقات است. این امتیاز از آن رو به 
انسان داده شده است که دارای عقل و قوه تفکر می باشد. اما از طرف دیگر، بیان شده است که زنان از عقل کامل برخوردار نیستند )این در صورتی است که 
آخرین یافته های علمی و بیولوژیکی بیان گر هیچ نوع تفاوت و برتری مغز مردان نس���بت به زنان نبوده اس���ت(. روی این لحاظ می توانیم ادعا کنیم که در این 
وضعیت زن اش���رف مخلوقات نیس���ت. نتیجه ی منطقی گزاره های فوق این است که زن، انسان نیست؛ انس���ان بودن و جایگاه اشرف مخلوقات از آن مردان 
اس���ت. بنا بر این جای گفتن ندارد که خش���ونت  علیه زنان همه اش از جانب مردان صورت می گیرد. دین اس���لام چنین جایگاهی را برای زنان قایل شده است. 
یعنی اس���لام زن را از دایره انس���انیت رانده است. حتا اگر زنان در جوامع اسلامی صاحب جایگاهی شوند نه به دلیل زن بودن شان بلکه به دلیل »مادر« بودن و 
»خواهر« بودن ش���ان است. اعمال خشونت آمیز علیه زنان، و س���لب جایگاهی انسانی شان، از همین طرز تفکر آغاز می شود. وقتی می دانیم ریشه مشکلات در 

کجاست آیا بهتر نیست اقدامات عملی مان را شروع کنیم؟

     صفورا سعادت )ثارنوال منع خشونت علیه زنان(
      تحقق عدالت در س���رزمینی که تاریخ آشفته 
چون افغانس���تان داشته باش���د جهت باز سازی 
ملت ورشکس���ته آن امریست ضروری ، عدالت 
س���نگ بنیادی اس���ت که بر مبن���ای آن جامعه 
عادل و منصف س���اخته می شود ، اصل برابری 
و دسترس���ی به عدالت از حقوق ابتدایی انسانی 
اس���ت که در قانون اساسی افغانس���تان و دیگر 

کشور ها به آن احترام گذاشته شده است .
ماده ۲۲ قانون اساس���ی افغانس���تان چنین بیان 
می���دارد :هرن���وع تبعیض و امتی���از میان اتباع 
برابر  افغانس���تان ممنوع اس���ت . زن و مرد در 
قان���ون دارایی حق���وق و و جایب مس���اوی می 

باشند.
ام���ا اوضاع فعلی م���ردم افغانس���تان حاکی بر 
آنس���ت ک���ه از ارزش های ابتدای���ی چون صلح 
،مس���اوات ، تعلیم و تربیه ،مش���ارکت در امور 
سیاسی ،اقتصادی و اجتماعی محروم اند . زنان 
این سرزمین منحیث قربانیان نخستین از چندین 
بُعد  رنج برده اند . در هردوره تاریخ کش���ور زنان 
بالاترین هزینه را پرداخته و بر علاوه جنگ ،ستم 

مضاعف اجتماعی را نیز متحمل شده اند . 
امسال نس���بت به سال گذش���ته قضایای زیادی 
خش���ونت علیه زنان در ولای���ت بامیان گزارش 
ش���ده اند ، تعدادی قابل ملاحظه زنان در خانواده 
و اجتم���اع اعم مرکز و ولس���والی ه���ای این ولا 
مورد خش���ونت های فزیکی ، روانی ، جنسی و 

اقتصادی قرار گرفته اند .
زنان م���ورد قتل ،ض���رب و ج���رح ، کندن مو، 
شکس���تن عض���و،آزار و اذیت جنس���ی ، تجاوز 
جنسی ، دشنام ، تحقیر و توهین ،بد دادن شروع 
به خود کش���ی و حتی از اثر خش���ونت ها مجبور 
به خود کش���ی ش���ده اند که ما این نوع قضایا را 

بررسی کرده ایم .
خوش���بختانه وضعیت امنیت���ی در ولایت بامیان 
نس���بت در دیگر ولایات خوب می باشد،باز هم 
موان���ع و چالش های زیادی وجود دارد که موانع 

دسترسی زنان به عدالت می گردد .
۱. نبود ش���عبه طب عدلی در ولایت بامیان : از 
آنجایک���ه نظریه طب عدل���ی در اثبات قضایای 
جزای���ی منحیث اهل خبره مفی���د و ضروری می 
باش���د، قضایایی خش���ونت علیه زن مخصوصاَ 
جرایم جنس���ی نیاز و ضرورت به معاینات طب 
عدلی دارد . متاسفانه این شعبه در ولایت بامیان 
غیر فعال می باشد. تشکیل دارد ، اما متخصص 
و امکانات طب عدلی را ندارد . متضررین قضایا 
غرض معاین���ات در صورت ض���رورت به طب 
عدلی ولایت کابل معرفی می شوند، اما به نسبت 
گذش���ت زمان اثار و علای���م جرمی از بین رفته و 
بعضی اوقات مرتکب به همین اس���اس معاف از 

مجازات می گردد .
۲. ع���دم امکانات معاینات ) DNA( در داخل 
افغانس���تان : قضایای خاصی چون باردار شدن 
از تجاوز جنس���ی یا نفی قرابت و نس���ب نیاز به 
معاین���ات )DNA( دارد اما ای���ن امکانات این 
بخش نیز در داخل افغانس���تان وجود ندارد. در 
بیرون از کشور معاینه می شود اما هزینه و زمان 
زیادی را در بر می گیرد ..متضررین خش���ونت که 
حتی آنقدر توان مالی ندارد که از ولسوالی تا مرکز 
ولایت بامیان بیاین���د . آنها نمی توانند که هزینه 
ای���ن معاینه جهت اثبات ادعای خویش به بیرون 
از کش���ور پرداخت نماید .  اگر همین معاینات) 
DNA( بعض���ی اوقات نتیجه این معاینات تنها 
دلیل اثبات قضیه می باش���د، اگر این معاینات 
انجام نش���ود باعث می شود که مرتکب خشونت 

مجازات نگردد .
۳. نبود ش���فاخانه صحت روانی : اکثر زنانی که 
مورد خشونت های جنسی و روانی قرار می گیرند 
نیاز به تداوی روان درمانی دارند، این ش���عبه در 
ولایت بامیان وجود ندارد . برای بازگشت و اعا 
دوباره و هم چنان س���لامت روان آنها باید تداوی 
روان درمان���ی صورت بگیرد . در نبود این بخش 
عدالت ک���ه زنان می خواهند نم���ی توانند به آن 

دست یابند.
4. بی س���وادی و کم سوادی زنان : اکثر زنان که 
مورد خشونت قرار گرفته اند زنان بی سواد و کم 
وس���واد بوده اند .انها حتی نمی توانند که چگونه 

و به کدام اداره شکایت خویش را درج نمایند.
گاهی زنان از ش���ریعت و قوانین نافذه  5. عدم آ
ملی وبین الملی : اکثر زنانی که مورد خش���ونت 
قرار گرفته ان���د از قوانین ملی و بین المللی و از 
حق و حقوق شرعی ش���ان اطلاع ندارند و سال 
ها خش���ونت ها را علیه خویش برحق دانس���ته 

وبرهمین مبنا متحمل شده اند .
6. ع���دم تصویب قانون منع خش���ونت علیه زن 
و وج���ود خلا های قانونی : خلا های بر جس���ته 
در قانون منع خش���ونت علی���ه زن وجود دارد که 
از جمل���ه چال���ش ها و موانع اس���ت که صد  راه 

دسترسی زنان به عدالت می گردد . 
7. ن���اکار آیی سیاس���ت جنایی در افغاس���تان : 
مجازات قضایای خش���ونت علیه زن تنها حبس 
و در بعضی از موارد جزایی نقدی می باش���د ، به 
طور  مثال ؛ مطابق ماده ۲۳ قانون منع خشونت 
علیه هرگاه ش���خص زن  را مورد لت وکوب قرار 
دهد ک���ه باع���ث معلولیت آن نگ���ردد به حبس 
محک���وم می گردد . مطابق م���اده ۲۲ این قانون 
هرگاه ش���خص زن را مورد ض���رب و جرح قرار 
دهد که باع���ث معلولیت آن تا س���ه ماه گردد به 
جزای نقدی محکوم می گردد . هرگاه فرد مرتکب 
جرم به شدت آن شود به جزای نقدی محکوم می 
ش���ود و هرگاه مرتکب جرم خفیف شود به حبس 
محکوم می گردد .پس واضح اس���ت که این نوع 
سیاست جزای باعث اصلاح مجرمین نمی شود .

۸. عدم بررس���ی دوس���یه ش���خصیتی مجرمین : 
بررسی نکردن این دوسیه باعث ناکارایی تطبیق 
مجازات و عدم اصلاح و برگشت و اعاده دوباره 

مجرمین به جامعه می گردد . 
۹. کمبود تش���کیلات و نبود حارنوالی ها و دیوان 
رسیدگی به جرایم خشونت علیه زنان در ولسوالی 
ها : حارنوالی های ابتدائیه و استیناف مبارزه با 
خش���ونت علیه زنان و هم چنان محاکم رسیدگی 
به ای���ن جرایم در س���طح ولایت بامی���ان ایجاد 
گردیده اس���ت اما از آنجایکه همه میدانیم بامیان 
یک ولایت کوهس���تانی و زمستان طولانی دارد . 
قربانیان خشونت نمی به نسبت این مشکلات و 
نمی توانند از ولس���والی های دور دست به مرکز 
ولایت بیایند و دعوی ب���از نمایند . این موضوع 
باعث شده که زنان به عدالت رسمی دست نیابند 
و به جرگه های قومی مراجعه کنند و یا ش���کایت 

نکنند و یا هم به میانجگیری رو بیاورند . 
۱0. کم رنگ بودن زنان در ادارات عدلی و قضایی 
: رعایت جندر یکی از ضرورت  جامعه است که 
متاسفانه در اداره عدلی و قضایی بسیار کم رنگ 
می باش���د در حارنوالی استیناف بامیان چهار تن 
س���ارنوالان اناث ایفای می وظیفه می نمایند  که 
این بس���نده نمی باشد و حتی هیچ قاضی زن در 
ای���ن ولایت وجود ندارد . این موضوع باعث می 
ش���ود که زنان به نسبت اینکه مشکلات شانرا با 
ی���ک پولیس ، حارنوال و قاضی مرد مطرح کرده 

نمی توانند ، شکایت نمی کنند .
۱۱. موجودی���ت ع���رف و عنعنات ناپس���ند در 
جامعه : زنان که قربانی خشونت می شوند برای 
اینکه از طرف  مردم و جامعه منفور نشوند بار ها 
انواع خشونت ها را در خانواده و جامعه متحمل 
می ش���وند اما ش���کایت نمی کنن���د . در بعضی 
اوقات که شکایت می کنند زود از شکایت شان 
منصرف می ش���وند . آنها از طرف خانواده های 
طرد می شوند و حتی جای برای زندگی خود پیدا 

نمی توانند.
۱۲. فقر و عدم اس���تقلال مال���ی زنان : از اینکه 
جامعه ما اکثریت زنان وابس���تگی مالی به مردان 
دارند و بدون حمایت آنان حتی قادر به امکانات 
اولیه زندگی نمی باشند که این امر در اغلب موارد 

آنان را از طلب عدالت باز می دارند .
عوامل گوناگون در دسترس���ی زن���ان بامیانی به 
عدالت رس���می وجود دارد که از در فوق نامبرده 
شده اس���ت و نبود ش���عبات فوق باعث شده که 
زنان به به عدالت رس���می دست نیابند و بعضی 
ع���رف و عنعنات ناپس���ند ، خ���لاء قانونی ،بی 
گاهی زنان از شریعت و قوانین  س���وادی و عدم آ
نافذه ملی در اغلب م���وارد و هم چنان ناکارآیی 
سیاس���ت جنایی افغاستان باعث شده که زنان به 
عدالت نرسند و انواع خشونت ها را متحمل شده 

و قربانی گردند .

موانع  وچالش های دسـترسی زنان بامـیانی
 به عدالت جزایی



                         علی جوادی
خش���ونت بر علیه زنان، پدیده ای جهانی است؛ در عین حال این پدیده در کشورهای جهان سوم، 
و نیز در کشورهای اسلامی، از شیوع بیشتری برخوردار است. مراجعه به آمارهای رسمی و اخبار 
منتشر ش���ده از موارد وقوع خشونت بر علیه زنان در چنین کشورهایی موید مدعای فوق است. 
این در حالی اس���ت که در چنین کش���ورهایی، بس���یاری از موارد وقوع خشونت اساسا در اخبار 
رسمی منتشر نمی شوند؛ بگذریم از مواردی که در عین آن که طبق قواعد بین المللی، از مصادیق 
خشونت محسوب شده اند، در فرهنگ مردمان این سرزمین ها، حتی از نگاه رسانه ها و نهادهای 

ناظر، خشونت نامیده نمی شوند. 
در ریش���ه یابی این پدیده، رویکردهای نظری مختلفی مطرح ش���ده اس���ت. وجود س���اختارهای 
مردس���الارانه، یکی از توضیحاتی اس���ت که در باب کثرت وقوع خشونت بر علیه زنان در چنین 
کش���ورهایی ارائه شده اس���ت. مردسالاری در تعریف لغوی به معنای حکومت پدر است که در آن 
خانواده تحت فرمان پدر یا مرد خانواده قرار دارد. از این منظر مردسالاری مبین نوعی از رابطه ی 
قدرت در نظام خانواده اس���ت که در آن همه ی اعضای خانواده ش���امل زنان، فرزندان، بردگان و 
خدمت گزاران، تحت حکمرانی، اراده، فرامین و دس���تورات پدر یا مرد خانواده قرار دارند. بدیهی 
اس���ت که این الگوی ساختاری تنها در سطح خانواده محصور نمی ماند، بلکه به دیگر ساحت های 
س���اختاری نیز س���رایت کرده و الگوی مش���ابهی به وجود می آورد. بر این اس���اس، ساختارهای 
مردس���الارانه به نوعی از نظام اجتماعی اش���اره دارد که در آن نهاده���ای اجتماعی، اقتصادی و 
سیاس���ی در انحصار مردان اس���ت و س���لطه بر زنان، از رهگذر انحصار دسترس���ی به امتیازات 
اقتصادی، سیاس���ی و اجتماعی، اعمال می گردد. ساختار مردسالارانه، فرادستی و فرودستی را بر 
مبنای جنسیت مستقر می س���ازد و بر اساس آن، زنان در موقعیت های فرودست قرار می گیرند. 
فرودستی به عنوان وضعیتی است که در آن فرد یا گروه یا سازمان به اجبار یا فشار و یا اعمال 
زور تحت انقیاد، کنترل و زیردس���ت فرد، گروه یا سازمان دیگر قرار می گیرد. زنان از سیستم های 

قدرت به دور نگه داشته می شوند و به حریم درون خانه، تبعید می گردند.
در چنی���ن جوامعی، دین به عنوان بخ���ش مهمی از فرهنگ، به تغذیه ی ایدئولوژی مردس���الارنه 
می پردازد. در فرهنگ اس���لامی نیز، علی رغم دیدگاه های نوآورانه و جس���ورانه ای که مطرح شده، 
مویدات فراوانی را، به خصوص در قرائت های س���نتی، می توان به نفع ایدئولوژی مردس���الارانه 
یافت. در قرآن کریم، آیه ی ۳4 س���وره ی مبارکه ی نس���اء، از جمله مواردی است که می تواند بنیاد 
نس���بتا فراگیری را برای نوعی س���اختار اجتماعی مردسالارانه فراهم سازد: »الرِّجالُ قَوّامُونَ عَلَى 
ساءِ«. قوام بودن مرد بر زن، متضمن نوعی تسلط، اشراف و حکومت است. با توجه به این آیه،  النِّ
سرپرس���تی، حمایت، مسئولیت گردانندگی امور، محافظت و رعایت مصالح، از جمله ی مصادیق 
قوام بودن مرد بر زن عنوان ش���ده اس���ت. مرتضی مطهری، در تفسیر این آیه، اگر چه افضلیت و 
برتری مرد بر زن، به لحاظ هستی شناختی را نفی می کند، اما حاکمیت مرد بر زن را، نفی نکرده و 
می نویسد: »به موجب مجموع مزايايى كه دو طرف دارند، مرد به حسب خلقت براى حكومت در 
خانواده ساخته شده نه زن«. )مطهری، مکرر، ج ۱5: ۸۳۳( وی حتی، با استناد به این آیه، میان 

»زن« و »مال« و وظایف مرد نسبت به این دو، نوعی مشابهت برقرار می کند )همان: 557(.
انواع ساختارهای مردسالارنه

مردس���الاری، ساختاری است که در دو عرصه تطبیق می گردد تا موقعیت فرودست زنان، تحکیم 
گردد. نخست در عرصه ی خصوصی و در چارچوب خانواده و دوم در عرصه ی عمومی. در عرصه ی 
خانواده و زندگی خانوادگی، نظام ارزش���ی، سلسله مراتب، امتیاز تصمیم گیری، مالکیت، تقسیم 
کار، قدرت و نظایر آن عمدتا در جهت کنترل، بهره کش���ی، تضعیف و فرودس���ت کردن زنان در 
محیط خانه عمل می کند. سرپرس���تی خانواده  بر عهده ی مردان اس���ت و نفقه، حقی است که زن 
ب���ر گردن مرد دارد و تنها در صورتی از این حق بهره مند می گردد که از فرمان ش���وهر س���رپیچی 
نکند. کار در بیرون از منزل تنها در صورتی ممکن اس���ت که اجازه ی ش���وهر وجود داشته باشد. 
اعط���ای نقش والدینی، در اغلب اوقات زنان را عملا از اح���راز فرصت های اقتصادی خارج از 
خانه، محروم می س���ازد. بارداری و مس���ئولیت نگهداری و پرورش نوزدان و کودکان، بسیاری از 
زن���ان را از فعالیت خارج از خانه و ورود به ب���ازار کار و تولید باز می دارد و فرصت درآمدزایی، 
کسب استقلال اقتصادی و قدرت تصمیم گیری را از آن ها باز می ستاند. گذشته از آن، وجود برخی 
امتیازات مردس���الارانه نظیر انحصار حق طلاق در اختیار مردان، این امکان را فراهم می سازد تا 

امتیاز فوق همواره همچون یک اهرم فشار بر علیه زنان به کار گرفته شود.
س���اختار مردسالارانه در سپهر عمومی نیز، ساختاری مستحکم است. این ساختارها بیشتر شامل 
عرصه هایی همچون اش���تغال، آموزش، حکومت و مانند آن می شوند. در بخش عمومی تبعیض 
و س���تم در زمینه هایی نظیر کار، جداسازی جنسیتی، دس���تمزدها، تحصیل، استخدام، حضور در 
پس���ت های مدیریتی، فعالیت  اقتصادی، سرمایه گذاری، تولید و توزیع، تحرک اجتماعی و مانند 
آن دیده می ش���ود. انحصار مردانه ی موجود در بس���یاری از موقعیت های رهبری جامعه، همچون 
قضاوت و رهبری سیاسی، در نگرش های فقهی سنتی همچنان وجود دارد. اگر چه در این زمینه 
فقهای نوآوری همچون آیت الله العظمی فیاض، از امکان تصدی چنین پس���ت هایی توسط زنان 
س���خن گفته اند، اما در نگرش های س���نتی تر، که نگرش غالب در جامعه ی امروز ما است، هنوز 
ورود زن���ان به چنین عرصه ای با موانع جدی روبر اس���ت. باورهای عمومی هنوز با آن بخش از 
قرائت های دینی همنوایی بیشتری دارند که زنان را، از تصدی کامیاب و همراه با موفقیت چنین 
پس���ت هایی ناتوان می دانند. وج���ود چنین نگرش هایی، در عمل باعث می ش���ود که نگاه حذفی 
نسبت به حضور زنان در جامعه عملا افزایش یابد. بر همین اساس در بسیاری از عرصه ها، علی 
رغم فقدان ممنوعیت های قانونی، نوعی قانون نانوشته ولی در عین حال غیر قابل تخلف، مانع 
از حضور زنان می گردد. تو گویی در چنین جوامعی، سقفی شیشه ای و نامرئی وجود دارد که مانع 

ارتقای زنان در سلسله مراتب اجتماعی و صعود آن ها در مراتب شغلی می گردد. 
فرودس���ت بودن زنان در س���اختار اجتماعی، باعث می ش���ود بس���یاری از مکانیسم های حقوقی 
حمایتی هم در عمل ناکارآمد باش���ند. بل و فورس، در تحقیقات خود متغیری ترکیبی مشتمل بر 
تحصیلات )SES(، درآمد و منزلت ش���غلی را مطرح کرده اند و رابطه ی میان این متغیر و میزان 
مشارکت در سازمان ها و گروه های داوطلب و محلی را مورد سنجش قرار داده اند. بر اساس نتایج 
این تحقیقات، هر چه افراد به لحاظ شاخص  )SES( در رتبه های پایین تری قرار داشته باشند، در 
عمل کم تر قادر به مشارکت در فعالیت های اجتماعی و سیاسی خواهند بود. این بدان معنا است 

که زنانی که در بافت های سنتی این کشور زندگی می کنند، به لحاظ اقتصادی و اجتماعی امکان 
احراز اس���تقلال سیاسی را نداش���ته و حقوق قانونی در نظر گرفته شده برای آن ها، عملا در مقام 
استیفا غیر قابل تحقق و صرفا تشریفاتی به نظر می رسد. )خزان، نگار وثوقی، منصور، ۱۳۹5(. 

زن به مثابه ی عرض و ناموس
در یک جامعه ی مردس���الار، پیش از آن که به زن، به عنوان یک فرد دارای ش���خصیت مس���تقل 
نگریس���ته ش���ود، به عنوان »ناموس« یا در تعبیر فقهی »عِرض« نگریسته می شود وجود زن، با 
حیثیت و منزلت مرد گره می خورد. در این جوامع ناموس به عنوان ملاک و معیاری برای ارزیابی 
ارزش و اعتبار و جایگاه مردان به حس���اب می آید. ش���رف و پاکدامنی زن تنها به خودش تعلق 
ندارد، بلکه سرمایه ی مشترک و همگانی اعضای خانواده و در راس آن، مردان محسوب می شود. 
در این جامعه، فردیت زن به رسمیت شناخته نمی شود. این که در شریعت از پاکدامنی زن تعبیر 
به »عرض« می شود، در همین راستا قابل تحلیل است. عرض، به کرامت انسان به لحاظ حسب 
و نسب و نیز به پاکدامنی زنان از تعرض به فحشا تعریف شده است )عاملی، ۱4۱۳ق: ۱40(. 
عرض، متعلق به مرد است و مرد، می تواند و باید در دفاع از آن حتی به خشونت متوسل شود. 
قتل در فراش، بر اس���اس چنین توضیحی تجویز می گردد. در میان فقها، ش���یخ طوسی نخستین 
کس���ی است که با اس���تناد به برخی روایات، چنین فتوایی داده است. )طوسی، ۱۳۸7ق: ۱76( 
بر اس���اس این فتوا، هر گاه مرد همس���ر خویش و یک فرد بیگانه را در هنگام عمل زنا مشاهده 
کند، مجاز اس���ت تا هر دو را به قتل برس���د. بعد از شیخ طوسی بسیاری از فقها، همچون محقق 
حلی، علامه ی حلی، ش���هید اول، شهید ثانی، صاحب جواهر و محقق اردبیلی نیز فتوای مشابهی 
داده اند. چنین نگرش���ی به زن، باعث می ش���ود که عملا زن همواره در جایگاه قربانی قرار بگیرد. 
حتی زمانی که زن، قربانی تجاوز جنسی واقع شده باشد، از آن جا که حیثیت و شرف مرد آلوده 
ش���ده اس���ت، وجود او به منزله ی لکه ی ننگی محسوب می شود که اعتبار مرد و خانواده را ملوث 
کرده اس���ت. داغ ننگ، مکانیس���می است که سنت های مرد س���الار جهت کنترل افراد جامعه از 

آن استفاده می کند و تخطی از قواعد سنت را، بر خاطیان دشوار، هزینه بر و ناممکن می سازد.
وجود رابطه ی داغ ننگ و قتل ناموسی بیان می کند مولفه هایی نظیر بی آبرویی، احساس شرم و 
خجالت، بی منزلتی، بی اعتباری در نگاه جامعه، افتادن بر سر زبان عامه باعث می شوند که مرد 
به خاطر داغ ننگ اجتماعی اقدام به قتل ناموس کند. کش���تن دختر یا زن به عنوان تنها راه حل 
ممکن برای پایان دادن به بی آبرویی، حل مس���اله ی ناموس���ی از راه عرفی و عدم لزوم مراجعه به 
دس���تگاه قضایی رسمی و قانونی است. فتاوایی همچون جواز قتل زوجه و مرد اجنبی در فراش، 
در واقع به مرد این امکان را می دهد تا خود در جایگاه دس���تگاه قضا قرار گرفته، و حتی حیثیت 
مجری اجرای حکم را نیز داش���ته باش���د. تجویز چنین امری از آن رو صورت می گیرد که مرد به 
منزله ی کس���ی اس���ت که عمل زن، اعتبار، حیثیت، منزلت و کرامت او را در معرض تاراج قرار 
داده است. هدف از تجویز این نوع مجازات، بیش از آن که اصلاح و ترمیم باشد، اعاده ی حرمت 

به کسی است که جرم واقع شده، حرمت و حیثیت وی را لکه دار کرده است.
نظارت و کنترل اجتماعی در جامعه ی مردسالار

در جامعه ی مردسالار نظارت اجتماعی از لحاظ جنسیتی یک طرفه بوده و بیشتر از سوی مردان 
اعمال می ش���ود. پس نظارت اجتماعی، نظارتی مردانه اس���ت. ساختار سیاسی و قدرت مردان، 
این نظارت یکسویه را ایجاب می کند. چه بسا مشاهده شده است زنان به هنگام دعوا و درگیری 
با زنان طایفه  و گروه اجتماعی دیگر، بحث رابطه ی جنس���ی مردانش���ان با زنان درگیر در نزاع را 
مط���رح می کنند و این اقدام را افتخاری برای خود و داغ ننگی بر آن ها می دانند و مایه ی ضرب 
المثل در جامعه قرار می دهند. مردس���الاری باعث می ش���ود مرد نسبت به زنان مرتبط با خویش 
احس���اس وظیفه و مسئولیت داشته باش���د. مرد نه تنها یک مدیر است، بلکه نظارت و کنترل و 
در صورت نیاز، تنبیه نیز وظیفه ی او اس���ت. چنان که در آیه ی ۳4 س���وره ی نس���اء آمده، حق بر 
تِي تَخَافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ  تادیب نیز از جمله ی دیگر مصادیق این قوامیت می باشد: »وَ اللاَّ
«. ابوزهره در این باره می نویسد:  اهْجُرُوهُنَّ فِي الْمَضَاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَاِنْ اطََعْنَكُمْ فَلَا تَبْغُوا عَلَيْهِنَّ
»خداوند برای مرد حق تادیب زن را قرار داده اس���ت؛ زیرا طبیعت هر اجتماعی بر این است که 
یک نفر دارای مرتبه ی برتر بر دیگران باش���د و مس���لط بر اصلاح و تهذیب آن ها قرار داده شود و 
این درجه برای مرد مقرر گش���ته اس���ت؛ زیرا خداوند می فرماید مردان را بر زنان درجه ای است« 

)ابوزهره، ۱۹۸5م(.
یکسویه و مردانه بودن ساختار نظارت جنسی، تنها در مورد شوهر و یا اولیای زن صادق نیست؛ 
بلکه تمامی مردان وابسته به یک گروه قومی، از چنین حق نظارتی برخوردار هستند. غائله ای که 
چند وقت پیش در فضای مجازی به وجود آمد، نش���ان می دهد که چطور مردان یک تیره و تبار، 
ب���ه خود حق می دهند تا تخطی دختران مربوط به آن تی���ره و تبار را، مورد مجازات و تنبیه قرار 
دهند. این در حالی اس���ت که نظیر همان روابط از سوی پسران و مردان، به هیچ عنوان ناپسند، 
شرم آور و ضدارزش تلقی نمی شود، بلکه چه بسا موجبات فخر و مباهات نیز برشمرده می شود.

جمع بندی
س���اختارهای مردس���الانه زن را در موقعیت فرودس���ت قرار می دهند. این فرودستی زنان را در 
موقعیت آس���یب پذیری قرار داده و امکان اعمال خش���ونت بر آن ه���ا و رهایی از هر نوع پیگرد 
را فراهم می س���ازد. در قرائت های سنتی از دین، س���اختار مردسالارانه تقویت و تحکیم می گردد. 
»قوام« بودن و حاکمیت مردان نسبت به زنان، بنیاد سلطه ای مردانه را فراهم می سازد. بر مبنای 
این بنیاد، س���اختار اجتماعی در درون خانواده و نیز در عرصه ی عمومی، بر برتری مرد پی ریزی 
می ش���ود. زن به مثابه ی ناموس و عرض مرد تلقی می ش���ود در در قالب چنین نگاهی، زمینه ی 
بسیاری از خش���ونت ها، همچون قتل های ناموسی، فراهم می گردد. مردسالاری، ساختار نظارت 

جنسی را نیز به پروسه ای یک سویه، که از طرف مردان بر زنان اعمال می شود، تبدیل می کند.
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مهری رضایی

دوست دارم لحظه های مردن یک مرد را
حال و حس پنجه های خشک دست سرد را

من دلیل مردنت باشم ، غم ویرانی ات
دوست دارم ناله ها و زجه ی پنهانی ات

من خود آزارم، خودآزاری برایم بخت شد
حال و روز  و دیدن مردم برایم سخت شد

آشپزخانه گلویم را نمیگیرد دیگر
هیچ مردی عطر و بویم را نمیگیرد دیگر

قلب من با دیدن معشوقه ام لرزید؟ نه
کس مرا در کافه پشت میز و چایی دید ؟نه

مدتی تنها من و سیگار و  یک شعر سیاه
مدتی من با گلوی تلخ و یک فکر گناه

مدتی از خنده هایم فاصله بگرفته ام
یک جنین مرده ، حال حامله بگرفته ام

از درون بی کسی هایم صدایت کرده ام
من تمام زندگی ام را به پایت کرده ام

کرده ام این زندگی را ، هرچه کردم ، کرده ام
من هوایت را میان هر چه دردم کرده ام

آفتاب از من گریزان است ، میدانی چرا
دستهایم در گریبان است ، میدانی چرا

حال و حس شعر آخر در دلم افتاده است
لعنت و نفرین مادر در دلم افتاده است

یک هوای بعد مردن بر سرم زانو زده
قهرمانی های یک زن بر سرم زانو زده

شهر من نفرین یک صد ساله دارد دایماً
از خدائی خداوند ناله دارد دایماً

شهر من مثل خدای بی کس و تنها شده
عالمی از غصه و غم در گلویش جا شده

مردهایش خسته از معشوقه های ساعتی ست
ِلذت سکس و خدا و لذت مردن یکی ست

حلقه ی شام عروسی حلقه ی دار زن است
من چه میگویم؟ نمیدانم، درون من »من« است؟

بگذریم از شعر و هرچه بیقرارم کرده است
عشق های لعنتی از شعر  بارم کرده است

صاحب امتیاز: بنیاد اندیشه
مدیر مسئول: حسن رضا خاوری، 077۴۱۵۴۴7۴

معاون مدیر مسئول: عباس اسدیان
سردبیر: علی جوادی ٭ مدیر اجرایی: واثق حسینی

هیئت تحریریه: محمد سرور جوادی، عبدالرحیم اخلاقی، علی جوادی، 
انور رحیمی، جواد فلسفی، محمد علم عرفانی، صغرا عطایی و هادی باهنر.

ویراستار: آرزو رضایی ٭ صفحه آرا: نسیم وکیلانی
دفتر مرکزی: بامیان، دشت عیسی خان، روبروی مسجد رسالت.

مراکز توزیع: بامیان، کابل، بلخ، هرات، پروان، غزنی، غور و دایکندی.
تیراژ:  ۲000 نسخه
قیمت:  ۲0 افغانی

شنبه٭۲ قوس ۱۳۹۸٭سال دوم٭شماره شانزدهم


