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نخستین نقاش���ی های رنگ و روغن جهان در 
مغاره های بامیان کشف شده است، نقاشی ها و 
رنگ هایی خیره کننده که متأسفانه به ضرب تاریخ 
ظلمت تکه تکه و تا حد زیادی نابود شده اند اما آن چه باقی مانده، 
ش���کوه و زیبایی شان را همچنان حفظ کرده اند؛ دقیقاً مانند روح 
هزاره گی که در س���یر تاریخ طولانی اش تکه تکه، مجروح و آواره 
شده ولی صفا و جلای باستانی خویش را به طور کامل از دست 
نداده اس���ت. اهمیت و ش���کوه رنگ منحصر به تاریخ گذشته ی 
بامی���ان نبوده بلکه تا کن���ون نیز در تاروپود حی���ات اجتماعی 
مردمان بامیان و س���ایر نقاط هزاره جات وجود دارد و به طرزی 
واضح دیده می شود. هزاره جات جغرافیای زیست رنگ ها است 
و ازقضا همین بازی رنگ ها است که به زندگی هزاره ها شادابی 
و طراوت خاصی می بخشد. از آن جا که روح هزاره گی با رنگ ها 
سرشته ش���ده، لذا رنگ ها از سرشت و س���اختار درونی زندگیِ 
تاریخیِ ای���ن روح نامیرا حکایت می کند. رن���گْ جهان و زبان 
خاص خود را دارد که اهل هنر بدان آش���نایند. یوهانس ایتن در 
کتاب هنر رنگ می گوید: »رنگ زندگی است. چون جهانِ بدون 
رنگ مرده به نظر می آید.... نور، این نخس���تین پدیده ی جهان، 
از طری���ق رنگ ها، روح و زندگ���ی و جوهره ی جهان را برای ما 
آش���کار می س���ازد.« رنگ همانا روح زندگی است و روح بخشِ 
زیس���ت جهان هزاره گی. روح هزاره گی از سرآغاز تاریخش چنان 
با رنگ های زیبا آمیخته ش���ده که تیره وتارترین تحولات تاریخی 
نتوانس���ته جلای رنگ ها را از س���یمای روح هزاره گی بزداید. در 
س���ده های اخیر، جغرافیای هزاره جات به لطف سیاس���ت های 
تبعیض مح���ور به یک زندان تمام عیار سیاس���ی )نه جغرافیایی( 
تبدیل شده اس���ت. آن چه زیس���تن در این زندان سیاسی بزرگ 
را تحمل پذی���ر می کند همانا تلألؤ رنگ ها و روحی اس���ت که از 
درخش���شِ رنگ ها به زندگی و پیکر زخم خورده ی باشنده گان این 
جغرافیا می دمد. در س���رزمینی که تباهی فرمانروای آن اس���ت، 
دل انسان هزاره تنها به اش���راق رنگ ها می تواند زنده و استوار 
بمان���د. نور و رنگ ها درواقع روح مقاومت علیه ظلمتی اس���ت 
گ���رد روح هزاره گی را فتح کرده. به رغم قرن ها حکومت  که گردا
ظلم���ت اما رنگ ها تا هنوز در ژرف���ای جان ما زندگی می کند و 
همچنان طنینِ رؤیاها و امیدهای تاریخی ما اس���ت. این رقصِ 
ش���ادِ رنگ ها ثابت می سازد که ظلمت نتوانسته بر قلمرو دل ما 
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این تنها حصار کوه های س���ر به فلک کشیده ی بابا نیست که جغرافیای 
محرومیت زده ی بامیان را از پیکره ی افغانس���تان جدا کرده و همچون 
نگینی در آغوش س���رد و س���نگی خود محصور نموده است. این کوه ها 
با تمام عظمت و ش���کوهِ قله های سر به فلک کشیده ی آن، عبورناپذیر 
نیس���تند و جز در س���رمای اس���تخوان س���وز و بوران های هول انگیز 
زمس���تانی، در دیگر اوقات س���ال عبور و مرور مس���افران از آن ها به 
گونه ای عادی در جریان است. بخش عمده ای از مایحتاج مردم بامیان 
از همی���ن گردنه ها و کوتل ه���ا عبور داده می ش���وند. محصلان بامیان، 
دایکندی و غور در کابل و یا دیگر نقاط کش���ور، از همین راه ها، مسیر 
تحقق آرزوهای بلند خویش را دنبال کرده و روانه ی دانشگاه های محل 
تحصیل خود می ش���وند و در ایام رخصتی ها، به شوق دیدار خانواده و 
بس���تگان از همین راه ها به س���مت خانه های خود بازمی گردند. در بهار 
و تابس���تان، آن ها که آوازه ی زیبایی های بامیان را شنیده اند، یا نفس 
کشیدن در طبیعت دل انگیز آن را تجربه کرده اند، به شوق سپری کردن 
لحظات���ی خوش و رقم زدن خاطراتی مان���دگار، از همین راه ها روانه ی 
سرزمین بودا می شوند. دو ش���اهراه میدان � وردک الی بامیان و غوربند 
ال���ی بامیان، به منزله ی ش���ریان های حیاتی این ولایت، خون حیات و 
زندگی را در رگ های این ولایت می دمند. این ش���ریان های حیاتی اما 
هر از چندی، در اثر راه گیری های گروه های ستیزه جو و تروریست، دچار 
انسداد می ش���وند. بارها و بارها در این مسیر، افراد مسلح منتسب به 
طالبان، مس���افران بی گناه را، عمدتا از قومیت هزاره، از موترها پیاده 
کرده و بسیاری از آن ها را به بی رحمانه ترین شیوه ها به قتل رسانده اند.

اداردربامیانیتبعیض
تقسیم واحدهای اداری به هیچ عنوان از روالی واحد و یکسان در سطح کشوری برخوردار نبوده است و برخی ولایات، علی رغم وجود شواهد و قراین 

بسیار، به آن چه که مستحق و سزاوار آن بوده اند، نرسیده اند. تو گویی نه تنها هیچ اهتمامی نسبت به تعدیل این روال ناعادلانه وجود نداشته، بلکه اهتمامی 
وافری بر نادیده گرفتن این اجحاف آشکار نیز وجود داشته/دارد؛ چرا که تمامی قراین و شواهد آشکار و نیز مطالبات به حق مردم این ولایت نسبت به تعدیل 

این روند تبعیض آمیز نیز نادیده و ناشنیده گرفته شده است.

هـــمچون اراده 
معطوف به قدرت
)تجلیات هنر در بامیان(

عباس اسدیان

تندیس های بودا به عنوان استثنایی ترین و باشکوه ترین 
تجلیات هنری، و نیز همه ی آثار هنری که در دل کوه ها 
و مغاره های بامیان وجود دارند، نماد قدرت و عظمت 
برای بامیان می باشند. پیکره صلصال و شهمامه، 
اساسی ترین رخداد در بامیان است که هر لحظه بامیان 
را می آفریند.  این آثار عکس العملی استثنایی و تکین در 
برابر نیست انگاری و فراموشی بامیان است. پیکره های 
دل کوه و تمام آبدات تاریخی موجود در این محدوده 
بامیان را در برابر یک صیرورت خطرناک و نابودگر، 
که همانا فراموشی باشد، حفظ می کند. می شود 
بامیان را نادیده گرفت، می شود بامیان را فراموش 
کرد، می شود بامیان را به زندان جغرافیاتی تعبیر کرد و 
تقلیل داد اما ممکن نیست که هنرهای خلق شده در 
دل کوه پایه های آن را نادیده گرفت و فراموش کرد. این 
وضعیت زمینه در تقابل قرار گرفتن »بودن« یا »نبودن« 
بامیان را مهیا می سازد.

یاز روزنـه روادار  با محـوریت بـامیـانصلح

علم عرفانی

مأمور 

محمدرضا رهیاب

تاریخی  _ 
شاه  فولاد

فـرهنگییت
ی

دانشگاه بامیان؛ پیشرفت   ها و عقب  گردها
)مصاحبۀ اختصاصی با دکتر محمد ظاهر فایز 

معاون علمی دانشگاه بامیان(

دکتـر فایـز: با تاسـف بایـد اظهار کنـم که در 
سطح دانشـگاه های افغانسـتان تنها چیزی که 
بسـیار کم وجود دارد آگاهی گسترده و معلومات 
علمی اسـت کـه از این قاعده دانشـگاه بامیان 
هم نمی تواند اسـتثنا باشـد. در سـایر کشـورها 
که دانشـجویان آن شـب روز در صـدد بالا بردن 
معلومـات و اندوختـه هـای علمی انـد؛ تا به 
تولید فکر و تولید علم دسـت یابند بد بختانه در 
کشـور ما دانشجویان بیتشر در صدد دست یافتن 
به سـندهای تحصیلی اند تا محتوای علمی و 

اکادمیکی. 

ساختار باعظمت و پرصلابتی که تشکیل واحد اداری و 
جغرافیاییِ را به نام بامیان ساخته و با ریخت و بافت 
زنجیروار، تشکیل دژ و قلعة محکم و استواری را رقم زده 
است، چطور ممکن خواهد بود که میان این ساختار و 
رسالت او ارتباطی نباشد و این تشکل به صورت اتفاقی 
پدید آمده باشد؟ بامیان یک سنگری است که طبیعت 
آن را برای تحقق امری مهمی اعمار نموده است، زیرا 
هر عاقلی متأمل می داند که اتفاق و تصادف در منظومة 
که جهان ما بخشی از آن است راه ندارد و نظم عجیبی 
در سراسر این ساختار جسیم، حاکم و نافذ است؛ حتا 
به قدری دقیق و سنجیده عمل می کند که برای هر عمل 
عکس العمل مناسب قرار داده است و به تعبیر قرآن: »من 
یعمل مثقال ذرةِ خیرا یره و من یعمل ...« و این یعنی نفی 
تصادف و اتفاق از نظام خلقت و منظومة شمس، با این 
دریافت برای دژ طبیعی بزرگ و باشکوهی مانند بامیان 

ترتیب رسالت غیر قابل انکار می باشد.

اگر از دریچه دین و فرهنگ به این پدیده نگاه کنیم، پاره ای 
از عوامل جنگ و خشونت، به دین و فرهنگ، تفکر و 
بینش های مردم افغانستان برمی گردد، بناءً تعصب قومی، 
انحصارگرایی و بنیادگرایی از عمده ترین عوامل جنگ ها 
و منازعات چندین ساله افغانستان اند، زیرا؛ تعصب 
قومی، بینش های انحصارگرایانه و تدیّن بنیادگرایانه بیش 
از هرچیز دیگر نفرت پراکنی کرده، تیغ تکفیر و ارتداد را 
بدست انحصارگرایان داده و از این دریچه به جنگ و 
خشونت مشروعیت بخشیده اند. قتل عام هزاره ها توسط 
عبدالرحمن بر اساس فتوای علمای دینی اهل سنت، 
جنگ طالبان از آوان شکل گیری تا به امروز و ده ها نمونه 
دیگر را می توان به عنوان مصداق های تاریخی جنگ های 
قومی و مذهبی که مشروعیت خود را بر اساس تکفیر و 

ارتداد از جانب متولیان امور دینی گرفته اند،
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تبعیض در افغانس���تان س���نتی کهن و دیرپای است که لایه های 
پی���دا و پنهان آن، در س���اختارهای متن���وع فرهنگی، اقتصادی، 
اجتماعی، سیاس���ی و اداری ریشه دوانده اس���ت. نامتوازن بودن 
واحدهای اداری یکی از اساس���ی ترین ابعاد تبعیض سیستماتیک 
در افغانس���تان بوده اس���ت. گروه های مردمی در افغانس���تان در 
قالب این واحدهای اداری س���ازماندهی می شوند و سهم و میزان 
بهره مندی آن ها از بودجه های دولتی، پروژه های انکشافی، میزان 
بهره مندی آن ها از قدرت و جایگاه آن ها در ش���بکه ای که به توزیع 
قدرت می پردازد، از رهگذر همین تقس���یمات مش���خص و معین 
می گردد. هنگامی که این تقسیم بندی های اداری در سطح کشوری، 
از رویه ی واحدی پیروی نکرده باش���ند و معیار تقسیم بندی یگانه 
و واحد نباش���د، تبعیض به بخش���ی از س���اختار اداری و سیاسی 
کشور تبدیل می شود و دیگر صرفا یک رخداد، اقدام و یا سیاست 
خاص نیس���ت که نمود و ظهور تبعیض را جلوه گر می سازد، بلکه 
تمامی این پیکره بندی، نمادی از تبعیض و تجسمی از آن است. در 
چنین وضعیتی، تبعیض به بخش���ی از واقعیت و طبیعت سیستم 
تبدیل می ش���ود و خروجی چنین سیستمی، در هر حالتی و به هر 
نح���وی، نمی تواند چیزی غیر از تبعیض باش���د. تبعیض تبدیل به 
حالت طبیعی و روال جاری می شود که مدام در قالب فعالیت های 

سیستم، بازتولید و احیا شده و استحکام و صلابت می یابد.
بر همین اس���اس، یکی از مطالبات اصلی رهبر شهید در مسیر 
تحق���ق عدالت اجتماعی، تعدیل واحدهای اداری در افغانس���تان 
بوده اس���ت. بر اس���اس درک عمیقی که آن رهبر فرزانه از ساختار 
تبعیض در افغانس���تان حاصل کرده بود، رفع ستم و محرومیت از 
اقوام محروم و س���رکوب شده، تنها با سپردن یکی دو وزارت و یا 
مقام سمبلیک و تشریفاتی مرتفع نمی شود؛ چرا که اساسا ساختار 
سیاس���ت و اداره در افغانستان به گونه ای طراحی و پی ریزی شده 
اس���ت که فارغ از مهره های اداره  کنن���ده، نمی تواند کارکردی غیر 
از اس���تمرار تبعیض داشته باش���د. بر این اساس دیگر حتی فرقی 
نمی کن���د که والی در یک ولایت چه کس���ی باش���د، چرا که او نیز 
بایس���تی در دل همان س���اختار معیوب از پیش طراحی شده کار 
کن���د. بودجه ای که به یک ولایت اختصاص داده  می ش���ود، تعداد 
وکلای آن ولایت در شورای ولایتی و پارلمان، همه بر اساس همان 

سیستم معیوب و تبعیض زده، از پیش مشخص شده اند. 
ولایت بامیان به عن���وان ولایتی که مرکزیت فرهنگی و تاریخی 
اقوام هزاره را تش���کیل می ده���د نیز در چارچوب این س���اختار 
تبعیض آل���ود، از ناعادلانه ب���ودن تقس���یمات اداری رنج می برد. 
ولایت بامیان که در قس���مت مرکزی افغانستان موقعیت دارد از 
مساحتی بالغ بر 18۰29 کیلومتر مربع برخوردار است. این ولایت 

در حال حاضر دارای 8 واحد اداری ش���امل مرکز و ۷ ولس���والی 
»یکاولنگ«؛ »یکاولن���گ2«؛ »پنج���اب«؛ »ورس«؛ »کهمرد«؛ 
»سیغان« و »شیبر« بوده و با ولایات دایکندی، غور، میدان � ورک، 
پروان، غزنی، سمنگان و سرپل هم سرحد می باشد. نگارنده ی این 
س���طور، همچون بسیاری دیگر از مردمی که در این ولایت زیست 
می کنند، بر این اعتقاد است که تقسیم  واحدهای اداری در بامیان 
عادلانه نیس���ت؛ چرا که بر اس���اس معیارهای واحد و یکسان و 

مشابه با دیگر ولایت ها صورت نگرفته است.
یک���ی از اساس���ی ترین معیارهای���ی که معمولا در تقس���یم بندی 
واحده���ای اداری مورد ملاحظه قرار می گیرد، جمعیت س���اکن در 
ه���ر ولایت می باش���د. مطالعه ی نه چندان دقی���ق در آمارهایی که 
مراک���ز و ارگان های گوناگ���ون دولتی و غیر دولتی در س���ال های 
اخیر ارائه کرده اند، به راحتی مش���خص می سازد که احصائیه هایی 
که در اعط���ای واحدهای اداری به این ولایت مورد اس���تناد قرار 
گرفته، به هیچ وجه قابل اعتماد نیس���تند و بس���یاری از آن ها، از 
فاصل���ه ی قابل توجهی با آمارهای واقعی تر برخوردار می باش���ند. 
به عنوان مث���ال احصائیه صحت عامه در طول کمپاین واکس���ن 
زنی س���ال 2۰۰8 گواه آن اس���ت که در ح���دود 65۰ هزار نفر در 
ولایت بامیان مورد ثبت نام قرار گرفته اند. آماری هم که از س���وی 
وزارت انکش���اف و دهات، در جریان پروژه ی همبستگی ملی به 
دس���ت آمده، جمعیت این ولایت را بالغ بر 65۰6۰۰ نفر برآورد 
کرده اس���ت. این در حالی است که آمار احصائیه ی مرکزی در سال 
2۰۰۷ جمعیت این ولایت را در حدود ۳۷8۳۰۰ نفر برآورده کرده 
است. در وبسایت ریاست جمهوری، مجموع نفوس این ولایت با 
عدد 44۷218 نفر مشخص شده است. اداره ی احصائیه ی مرکزی 
در س���ال 1۳91 طرحی آزمایش���ی را برای سرش���ماری جمعیت 
بامیان به اجرا گذاشت. پیش از اجرای این طرح، جمعیت بامیان 
در همین اداره 425 هزار نفر ثبت گردیده بود. جالب این جا است 
که پس از اجرای طرح مذکور، جمعیت بامیان از س���وی این اداره 
در حدود ۳6۰ هزار نفر تخمین زده شده است. احصائیه های انجام 
شده از سوی وزارت معارف و یا کمیسیون مستقل انتخابات نیز 
از دیگر مواردی هس���تند که می توانند از طریق نسبت  سنجی های 

رایج، نادرست بودن احصائیه های دولتی را به اثبات برسانند.
ناعادلان���ه بودن میزان واحده���ای اداری در بامیان را، با انجام 
برخی مقایس���ه های دیگر نیز می توان مس���تدل و مستند نمود. به 
عنوان مثال، تعداد قریه جات ولایت بامیان بر اس���اس آن چه در 
اداره ی مس���تقل ارگان های محل ثبت ش���ده، 1895 قریه است. 
این در حالی اس���ت که ولایت بغلان با 15 بخش اداری، ش���امل 
مرکز و 14 ولسوالی، مجموعا دارای 154۷ قریه می باشد. همین 
مقایس���ه را در مورد ولایت پروان نیز می توان انجام داد. طبق آمار 

اداره ی مس���تقل ارگان های محل، تعداد مجموع قریه جات ولایت 
پروان 1۳۰2 قریه می باشد؛ حال آن که تعداد واحدهای اداری در 
این ولایت ش���امل مرکز و نه ولس���والی و یا در مجموع 1۰ واحد 
اداری می باش���د. ولایت پکتیا طبق همین آم���ار، دارای مجموعا 
1۳8۳ قریه اس���ت اما س���هم آن از واحده���ای اداری، به مراتب 
بیشتر از بامیان می باشد. تعداد واحدهای اداری این ولایت شامل 
15 بخش اس���ت و بر همین اساس، س���همیه ی آن در پارلمان 5 
وکیل و در شورای ولایتی 15 وکیل است. ولایت کاپیسا به لحاظ 
تع���داد قریه جات حتی نیمی از ولایت بامیان هم نیس���ت؛ چرا که 
تعداد مجموع قریه جات آن در حدود ۷51 قریه ثبت ش���ده است. 
ب���ه لحاظ عواید س���الانه نیز در س���ال 96، در حالی که در ولایت 
بامیان ۵۷،۷۶9۴۷۶ عواید جمع آوری شده، در این ولایت صرفا 
۶،۴۵9۷9۵ افغانی به عنوان عواید گردآوری شده است. در عین 
ح���ال، ولایت کاپیس���ا از ۷ واحد اداری برخوردار بوده، ش���ورای 
ولایتی آن از 9 وکیل تش���کیل ش���ده و حق دارد که 4 وکیل را به 

پارلمان راهی کند.  
مطالعه ی مقایسوی آمار فوق به خوبی می تواند هر خواننده ای را 
به س���وی این جمع بندی هدایت کند که تقسیم واحدهای اداری به 
هیچ عنوان از روالی واحد و یکس���ان در سطح کشوری برخوردار 
نبوده اس���ت و برخی ولای���ات، علی رغم وجود ش���واهد و قراین 
بس���یار، به آن چه که مستحق و سزاوار آن بوده اند، نرسیده اند. تو 
گویی نه تنها هیچ اهتمامی نس���بت ب���ه تعدیل این روال ناعادلانه 
وجود نداش���ته، بلکه اهتمامی وافری بر نادیده گرفتن این اجحاف 
آشکار نیز وجود داشته/دارد؛ چرا که تمامی قراین و شواهد آشکار 
و نی���ز مطالبات به حق مردم این ولایت نس���بت ب���ه تعدیل این 
روند تبعیض آمیز نیز نادیده و ناش���نیده گرفته ش���ده است. این در 
حالی اس���ت که مطالبه ی تعدیل این روند، از آغاز برچیده ش���دن 
نظام کمونیس���تی در کش���ور وجود داش���ته و بر همین اساس، در 
دوران حکومت مجاهدین و ریاست جمهوری برهان الدین ربانی، 
گرفته  تصمیمات���ی مبنی بر اصلاح گوش���ه ای از ای���ن ناروایی ها 
ش���ده بود که متاس���فانه در عمل، هیچ گاه محقق نشد. طبق این 
تصمیمات، بنا بر آن بود که سرخجوی به یک ولسوالی مستقل در 
کنار ولسوالی ورس تبدیل شود و در پنجاب نیز، نرگس تبدیل به 
یک ولس���والی شود. در طول هجده سال دوران نظام پسا طالبانی 
نی���ز هیچ اراده ای مبنی بر ج���دی گرفتن مطالبه ی مردم بامیان در 
این خصوص به چش���م نخورده اس���ت. به نظر می رس���د این تنها 
حصارهای طبیعی نیستند که بامیان و مردم آن را در خود محبوس 
گاهانه ی سیاست مداران  بی اعتنایی آ نگاه داش���ته اند، بلکه دیوار 
افغانس���تانی به مراتب ضخیم تر بوده و گذر کردن از آن برای این 

مردم به مراتب دشوارتر باشد.

چیره گردد. ذهنیت و س���نتی ک���ه رنگ و تکثر رنگ را 
س���رکوب و حذف می کند، صرفاً تهدیدی علیه رنگ ها 
نیست بلکه اساس���اً جنگی علیه نور و تجاوز به حریم 
روشنایی اس���ت. چون »رنگ ها فرزندان نور اند و نور 

مادر آن ها است.« )ایتن، همان(
به لح���اظ فیزیکی، رنگ ها حاصل ام���واج نور اند. 
یعنی نور علت پیدایش رنگ ها اس���ت. به بیانی دیگر، 
رنگ ظهورِ نور است و نور باطنِ رنگ. رنگ ها هستی 
و توانایی ه���ای نور را در مع���رض دید می گذارد. رنگ 
گش���ودگی به جهان نور اس���ت. همچنین رنگ برهانی 
است که ما را به روش���نایی پیوند می زند و این توفیق 
بزرگی برای امکان دیدن و منطق بینایی اس���ت که بعد 
اش���ارتی بدان خواهد آمد. از طرف دیگر، این که روح 
هزاره گ���ی با تکث���ر رنگ ها عجین ش���ده درواقع بدین 
معنا اس���ت که روح هزاره گی ذات خود را نس���بت به 
نور گش���وده و تقدیر خویش را به تاب���ش و زایش نور 
یعنی به رنگ و تکثر زیبای آن س���پرده اس���ت. در این 
گش���ودگی، ما رنگ ه���ا را انتخاب نمی کنی���م بل این 
رنگ ها اس���ت که م���ا را برگزیده، فراگرفت���ه و همراه 
کنده از  جذبه ی مقاومت ناپذیر خود به س���وی آینده ای آ
رنگ ها، زیبایی ها، شادمانی ها و لذت ها پیش می برد. 
از این حیث نیز رنگ نحوه ی خاصی از منطقِ دیدن را 
پیش می آورد و نگاه ما را به سمت علت رنگ ها یعنی 
به سوی روشنی و سرآغاز و در راستای اشراقات نوری 
رنگ ها می گشاید، فتح و تصرف می کند. جذبه ی رنگ 
همانا دعوت به س���وی نور اس���ت، نوری که بخشاینده 
و مهربان اس���ت؛ چنان که س���هروردی در کتاب حکمة 
الاش���راق گفته: »النور فیاض بذاته فعال بماهیته«. نور 
در ذات خود بسیار فیض رسان است و بنا به ماهیتش 
اثرگذاری ه���ای فراوانی دارد. در این زمینه، رنگ یکی 
از بزرگ ترین هدیه ها و فیض رس���انی های نور است که 
دمادم به بش���ریت عطا ک���رده و می کند. تا جایی که به 
خرد رب���ط می یابد، این فیض رنگ���ی و بارقه ی نوری 
بیش از هر چیز ب���ا بینایی و منطق دیدار پیوند محکم 
و گسس���ت ناپذیر دارد؛ همان طور ک���ه غیاب رنگ با 
ظلم���ت و نیز ظلمت با منطق ک���وری پیوند ذاتی دارد 
و هر کدام ش���بکه ی جداگانه ای را تش���کیل می دهند. 
همچنین، رنگ نخس���تین صادرِ نور است. از این رو، 
رنگ شرط امکان رؤیت پذیری جهان می باشد. نه تنها 
روح و حیات جهان بلکه اساس���اً هس���تیِ جهان بدون 
رنگ قابل دیدن نیس���ت. دیدن اش���یاء عطیه ای است 
که رنگ برای م���ا به ارمغان می آورد. رنگ ها از خلال 
اعطای زیبایی و س���رزندگی به اش���یاء درواقع س���بب 
افزایش تقرب ما به اش���یاء می ش���ود و در کل، باعث 
افزایش مأنوسیت ما با جهان می گردد. تقرب و انس با 
جهان به س���کونت انسانی و بودن به نحو مسالمت آمیز 
قوام و دوام می بخشد. به همین خاطر است که رنگ به 
بینایی ما جهت می دهد و آن را در مسیر سرور و طرب 
به حرکت درمی آورد. فراتر از این، رنگ ها هستی ما را 
به سوی بهشتی از شادی و سرخوشی هدایت می بخشد 
و بدین س���ان، بودن در جهان و زیستن در این »سرای 
بی کسی و دش���ت پرملال« را آس���ان می سازد. منطق 
رنگ همین است: قوام سکونت در جهان، آن هم تحت 
هدایت ها و اشراق هایی که از آفاق زیبایی ها و طرب ها 

بر جان و کلیت زندگی ما نازل می گردد.
البت���ه رن���گ تنها عناصری از عی���ش و طیش را در 
آفاق جان و جه���ان زندگی ما مبعوث نمی گرداند بلکه 
رن���گْ تقوایِ چش���مان بادامی ما را نی���ز طلب دارد، 
تقوایی که نگاه ما را از لغزیدن در ورطه ی ظلمت حفظ 
می کند و دور نگه می دارد. ظلمت سرزمینِ بدون رنگ 
اس���ت و بینایی در آن ممکن نیست. در تاریکیْ کوری 
و بی شرمی حکمفرما اس���ت. این جا بُعد اخلاقی رنگ 
به درخش���ش درمی آید. در منطق دی���دن آن چه اهمیت 
تعیین کننده دارد این اس���ت که دیدن منحصر به دیدن 
حس���ی نیس���ت بلکه مهمتر از آن دید عقلی و چش���م 
پرفروغ خرد است که با نور و اشراق های نوری و رنگی 
نسبت و مناس���بت ذاتی دارد و با تکیه بر نور، امکان 
درک معنای جهان و زبان رنگ ها را بنیان می نهد. نور 
چراغِ عقل را روش���ن می کند و عقل از خلال رنگ ها 
به دیدن جهان می گردد. روح اخلاقی هزاره گی در  قادر 
تلاقی نور و عقل و دیدن ریشه دارد. اخلاق ما بر شرم 
استوار است. به تعبیری، شرم در کانون اخلاق هزاره گی 
قرار دارد. با توجه به شبکه ی منطقی نور و عقل و دیدنْ 
تنها کسی می ش���رمد که قادر به دیدن است. شرم و به 
تبع آن، اخلاق از بینایی خرد برمی خیزد و بی ش���رمی و 
بی اخلاقی از کوری خرد. هنگامی که عقل کور می شود، 
زوال اخلاق امکان پذیر می گردد. بنابراین، رنگ چونان 
تجلی نور به همان اندازه که در امکان دیدن سهم دارد، 
پرتو همین  امکان اخلاق را نیز به هم���راه می آورد. در 
وجه اخلاقی رنگ اس���ت که زیبای���ی و لذت رنگ به 
فعلیت تام خود نزدیک می ش���ود. خلاصه، تقدیر روح 
هزاره گ���ی از دیرب���از بلکه از آغاز ب���ا رنگ ها و منطق 
اش���راقی رنگ گره خورده اس���ت. رن���گ یک طریقت 
تاریخی است که مدام سرشت و سرنوشت ما را به نور 
و دیار روش���نایی وصل می کند. جهان زندگی ما زنده به 

نور است و سرزنده به رنگ ها.

اداردربامیانیتبعیض

آرش مقصودی

تبعیض در افغانسـتان سـنتی کهن و دیرپای است که لایه های پیدا و پنهان آن، در سـاختارهای متنوع فرهنگی، اقتصادی، اجتماعی، سیاسی و اداری 
ریشه دوانده است. نامتوازن بودن واحدهای اداری یکی از اساسی ترین ابعاد تبعیض سیستماتیک در افغانستان بوده است. گروه های مردمی در افغانستان 
در قالب این واحدهای اداری سازماندهی می شوند و سهم و میزان بهره مندی آن ها از بودجه های دولتی، پروژه های انکشافی، میزان بهره مندی آن ها از 
قدرت و جایگاه آن ها در شبکه ای که به توزیع قدرت می پردازد، از رهگذر همین تقسیمات مشخص و معین می گردد. هنگامی که این تقسیم بندی های 
اداری در سطح کشوری، از رویه ی واحدی پیروی نکرده باشند و معیار تقسیم بندی یگانه و واحد نباشد، تبعیض به بخشی از ساختار اداری و سیاسی کشور 
تبدیل می شـود و دیگر صرفا یک رخداد، اقدام و یا سیاسـت خاص نیسـت که نمود و ظهور تبعیض را جلوه گر می سـازد، بلکه تمامی این پیکره بندی، 
نمادی از تبعیض و تجسمی از آن است. در چنین وضعیتی، تبعیض به بخشی از واقعیت و طبیعت سیستم تبدیل می شود و خروجی چنین سیستمی، 
در هر حالتی و به هر نحوی، نمی تواند چیزی غیر از تبعیض باشد. تبعیض تبدیل به حالت طبیعی و روال جاری می شود که مدام در قالب فعالیت های 

سیستم، بازتولید و احیا شده و استحکام و صلابت می یابد.
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بهترین راه برای توصیف جهان و پدیده ها تبیین پدیدارشناسانه 
می باشد، چون تبیین   پدیدارشناسانه ما را با واقعیت »پدیده«ها، و 
همان گونه که در بیرون موجود هست، مواجه می کند. اساسی ترین 
نکته در روی کرد پدیدارشناس���انه این است که ما بدون پیش فرض 
به س���مت پدیده ها و چیزها رو می آوری���م. اگر نتوانیم حین مواجه 
شدن با پدیده ها از پیش فرض های خود فاصله بگیریم کوشش های 

پدیدارشناسانه ما عملًا با شکست مواجه می شود.
بی گمان کلمه »بازگشت به خود چیزها« پر کاربردترین و مهم ترین 
ش���عار فلس���فی در قرن بیستم بود؛ ش���عاری که به واسطه ادموند 
هوسرل )بنیان گذار پدیدارشناسی( وارد فلسفه شد. به صورت کلی 
معنای کلمه »بازگش���ت به خود چیزها« این است اگر ما بخواهیم 
شناخت درس���ت از چیزها حاصل کنیم باید پیش فرض های مان 
را کن���ار بگذاری���م. رجوع کردن به س���مت چیزی با داش���تن یک 
پیش فرض قاعدتاً ش���ناخت ما از آن پدیده مورد نظر را در محور 
همان پیش فرض محدود می کند. به عنوان نمونه، اگر شما وادار به 
خواندن کتابی شوید که دوست شما را آن را برای تان تعریف کرده 
اس���ت قضاوت شما در باره کتاب هم کاملًا متأثر از سخنان همان 
دوس���ت شما خواهد بود و در نتیجه واقعیت و ماهیت خود کتاب 
به نحوی انکار می ش���ود. چون دوست ش���ما برای تان پیش فرض 
تعیین کرده اس���ت که این کتاب خوب اس���ت یا نیست. و شمایی 
ک���ه دارید کتاب م���ورد نظر را می خوانید ب���ه واقعیت خود کتاب 
توجه چندان نخواهید داش���ت بل پیش فرض ایجاد شده برای شما 
مه���م خواهد بود... . با این مقدمه می خواه���م بیان کنم که اگر ما 
بر اساس روش پدیدارشناس���انه به توصیف بامیان بپردازیم قطعاً 
به نتایج نا مطلوب خواهیم رس���ید. چون بامیان نه اقلیم مرطوب 
و گ���وارا دارد، نه هوای قابل توصی���ف دارد و نه از محیط چندان 
سرسبز و دل نشین برخوردار اس���ت. روی هم رفته به لحاظ وجود 
بیرونی بامیان یک محیط بسته و دل گیر کننده به نظر می رسد. اما 
با این حال، اگر از یک روزنه دیگر، دید پدیدارشناس���انه به بامیان 
بیندازیم به چیزی خلاف مدعای قبلی خود می رس���یم. در این طرز 
دید ما به پیکره های بودا در دل کوه ، ش���هر غلغله، شهر ضحاک و 
دیگر مکان های تاریخی و دیدن���یِ بامیان توجه می کنیم. این طرز 
دی���د بیش از آن که به وضعیت جغرافیایی بامیان توجه کند به آثار 
تاریخی و هنری موجود در بامیان توجه می کند. از این لحاظ، کم و 
بیش از آن نوع نگاه پدیدارشناسانه به معنای اصیلش نیز فاصله 
می گیرد. این متن، که بیش���تر تلاش می کند به لحاظ تاریخی و با 

کید بر روی آثار هنری در بامیان استوار شود، در سه مقطع زمان  تأ
به وضعیت بامیان می پردازد.

الف- شکوهمندی بامیان در گذشته:
ش���واهد ملموس و جلو چشم  ما بیان گر این واقعیت می باشد که 
گذشته ی بامیان ش���کوهمند و با عظمت بوده است. ممکن است 
این ش���کوهمندی مدیون عطف توجه ش���اهان مقتدر، مدیون جد 
و جهد مردم بامیان در گذش���ته، مدیون موقعیت اس���تراتژیک و 
جغرافیایی بامیان و یا هم مدیون مجموع این گزینه ها باش���د. در 
هر صورت اما حرف این است که بامیان در گذشته در اوج به سر 
می برده و موقعیت آن در جهان قدیم برجس���ته و ممتاز بوده است. 
حضور تندیس های بودا، ش���هر غلغله، شهر ضحاک و موارد نظیر 
این ها بیان گر اعتلای فرهنگی و ش���کوهمندی بامیان در گذش���ته 
می باش���د. از این میان، توجه به س���اختار، ماهیت و نیز توجه به 
چگونگ���ی خلق تندیس های ب���ودا و ظرافت ها و خلاقیت های که 
برای ش���کل گیری آن به کار رفته اس���ت بیان گر همان گذشته ی با 

شکوه می باشد.
ف���رم و ظاهر هر اثر به صورت مس���تقیم و غیر مس���تقیم متأثر 
از واقعیت ه���ای بیرونی و اجتماعی می باش���د. فرم های هنری از 
دل واقعیت های عینی و انضمامی زندگی اجتماعی مایه می گیرد. 
گاهی و اصالت در مت���ن زندگی افراد  به هر تناس���ب ک���ه میزان آ
یک جامعه بیش���تر باش���د به همان اندازه آثار هنری تولید شده در 
آن جامعه غنی و پرمایه می باش���د. یعن���ی امکانات و زمینه های 
اجتماعی چگونگی خلق یک اثر را تحت پوش���ش قرار داده و در 
نتیجه چگونگی تجس���م اثر واقعیت های زمانی و اجتماعی همان 
محی���ط و زمانه ی را بی���ان می کند که اثر در آن مح���دوده زمانی 
به وجود آمده باش���د. بنا بر این می ش���ود این گونه استدلال کرد که 
حول و حوش زمانه ی خلق کردن تندیس های صلصال و ش���ه مامه 
و اعمار و پیکربندی ش���هرهای غلغله و ضحاک بیان گر ش���کوه و 
اعتلای فرهنگ اصیل و جهان گسترِ بامیان می باشد. ظرافت ها و 
خلاقیت های به کار گرفته ش���ده در به وجود آوردن تندیس بودا، و 
ساختن شهر غلغله و ضحاک ایده ی شکوهمندی بامیان در گذشته 
را تکمی���ل می کند. اما به تعقیب این س���خن باید فوراً علاوه کرد 
که ما نباید رخ مان را فقط به گذش���ته بامیان برگردانیم و اصالت 
و رهایی را در گذش���ته ی بامیان جست وجو کنیم. درست است که 
گذش���ته ی بامیان، با تمام مصیبت هایی که بر سر این سر این مرز 
و بوم وارد ش���ده است، یک گذش���ته ی با شکوه و مایه ی مباهات 
می باشد ولی این گذشته نگری و اسیر شدن در دام خاطرات، حس 

نوستالژیک و تاریخ نباید بر اساس احساسات استوار باشد بلکه 
به جای آن ما باید تلاش کنیم نگاه مان به گذشته یک نگاه عقلانی 
و منفعت جویانه باش���د تا وضعیت اکنون را بهبود ببخشیم. نگاه 
احساس���اتی به گذش���ته نمی تواند ما را به رهایی و اعتلا برساند. 
معقول آن است که ما تلاش کنیم به نحوی آن شکوه گذشته بامیان 
را در زم���ان حال نیز زنده کنیم. یعنی با اس���تفاده از امکاناتی که 
گذشته ی بامیان در اختیار ما قرار داده است باید به سمت آینده ی 
مطمئ���ن گام برداریم. محلاتی و آثاری که از آن نام بردیم امکاناتی 

اند که گذشته ی بامیان این ها را در اختیار ما قرار داده است.
ام���ا این آثار برای وضع کنونی بامیان چ���ه دارد؟ یا به عبارت 
دیگر، از وجود این آثار در بامیان به چیزی در زمان حال می توان 
دست یافت؟ پاسخ به این پرسش به همان اندازه که دشوار است 
به همان اندازه مهم نیز می باشد. تلاش های بعدی ما این است که 

به این پرسش، طی دو گزینه پاسخ ارایه شود.
ب- آثار باستانی بامیان همچون یک امکان و نماد قدرت:

به باور نیچه هنر تجلیِ »اراده معطوف به قدرت« اس���ت. یعنی 
نیچه باور داش���ت که »هنر واضیح ترین و آش���ناترین شکل ارادۀ 
معطوف به قدرت است«. حالا اگر ما این گزاره را به نفع خودمان 
تفس���یر کنیم چیزی شبیه به این درس���ت خواهد شد: تندیس های 
بودا به عنوان اس���تثنایی ترین و باشکوه ترین تجلیات هنری، و نیز 
همه ی آثار هنری که در دل کوه ها و مغاره های بامیان وجود دارند، 
نم���اد قدرت و عظمت برای بامیان می باش���ند. پیکره صلصال و 
ش���همامه، اساسی ترین رخداد در بامیان است که هر لحظه بامیان 
را می آفرین���د.  این آثار عکس العملی اس���تثنایی و تکین در برابر 
نیس���ت انگاری و فراموشی بامیان است. پیکره های دل کوه و تمام 
آب���دات تاریخی موج���ود در این محدوده بامی���ان را در برابر یک 
صیرورت خطرناک و نابودگر، که همانا فراموش���ی باش���د، حفظ 
می کند. می شود بامیان را نادیده گرفت، می شود بامیان را فراموش 
کرد، می شود بامیان را به زندان جغرافیاتی تعبیر کرد و تقلیل داد 
اما ممکن نیس���ت که هنرهای خلق شده در دل کوه پایه های آن را 
نادی���ده گرفت و فراموش کرد. ای���ن وضعیت زمینه در تقابل قرار 
گرفتن »بودن« یا »نبودن« بامیان را مهیا می س���ازد. گرایش های 
مس���لط و قدرت های حاکم میل به انکار و »نبودن« بامیان دارد 
اما شکوه تاریخی و تجس���مات عینی آن )بودا، شهر غلغله، شهر 
ضح���اک و ...( در برابر این میل ایس���تادگی می کند. بامیان یک 
زب���ان گویا و اس���توار دارد که می تواند از دام »نیس���تی« نجاتش 
بدهد؛ این زبان گویا تاریخ و گذشته بامیان است. البته این امر نه 
تنها ب���رای بامیان مصداق دارد بلکه برای هر پدیده و مکان دیگر 

نیز قابل تطبیق است.
فلس���فه وجودی هنر به یک معنا بیان گر سلطه و استعداد بشر 
نس���بت به جهان و چیزها می باشد. گذش���ته ی بامیان، که هنر و 
پ���رورش آن در رأس امور قرار می گیرد، این امکان را برای بامیان 
خلق کرده است تا توانایی برجسته  شدن را برایش بدهد. از این رو 
می ش���ود از این وضعیت همچون یک امکان اس���تثنایی نام برد؛ 
این امکان خودش را در قالب قدرت و س���یطره متجلی می سازد. 
بامیان، به واس���طه ی همین گذشته و آثار ملموس آن خودش را در 
»صحنه« ظاهر می س���ازد. حالا ممکن اس���ت این صحنه سیاسی، 
اقتص���ادی، فرهنگی، هنری و هر صحنه و عرصه دیگر باش���د. از 
این رو، قدرت های مس���لط و مرکزی که گرایش ش���دید به نادیده 
گرفتن و انکار بامیان دارد، نمی تواند بامیان را به مغاک فراموشی 
بسپارد. بامیان، یک زبان گویا، اصیل و استوار دارد که هر لحظه 
به »س���خن« می آید. ای���ن زبان همان گذش���ته و تندیس های بودا 
می باش���د. گذشته ی بامیان آن قدر در دل تاریخ به صورت محکم و 
پایدار جا خوش کرده اس���ت که به هیچ وجه نمی شود از کنار آن به 
راحتی عبور کرد چه رسد به آن که به فراموشیِ آن فکر کرد. امکان 
استثنایی بامیان این است که بامیان به واسطه گذشته اش به سمت 

»شدن« حرکت می کند.
ای���ن یک واقعیت تاریخی محض اس���ت که بامیان به واس���طه 
همین آثارش بوده که در برابر سیاس���ت تک چش���می و سیکلوپی 
)س���یکلوپ، موجودات انسان نما و تک چش���می در اسطوره های 
یونان می باش���د( که بامیان را مدام در برابر چشمان کورشان قرار 
می داده اند، هویت خود را محفوظ نگه داشته است. اگر قرار باشد 
بامی���ان در گفت وگو با جهان موفق عمل کند یکی از بهترین راه ها 

این اس���ت که از آدرس همین آثار با جه���ان به گفت وگو بپردازد. 
بودا، ش���هر غلغه و ضحاک )به عنوان درش���ت ترین شناسه های 
بامیان( اگر نتواند بیشتر از بقیه نیروهای موجود در بامیان بامیان 
را پوی���ا و زنده نگه دارد حداقل هم س���طح این نیروها و امکانات 
می تواند عمل کند و بامیان را جهانی بسازد. )منظور از امکانات 
و نیروه���ای دیگر امنی���ت، آزادی، تکثرگرای���ی و فرهنگ پروری 
مردم بامیان اس���ت که در مقایس���ه با دیگر ولایات کشور برجسته 

می باشد(.
ج- بامیان در گفت وگو با جهان:

نویسنده این سطور نمی تواند ادعا کند که سیاست درست باعث 
بهتر ش���دن وضعیت نمی ش���ود، اما با این حال ب���ر این رأی نیز 
باورمند اس���ت که همه چیز را نمی شود از روزنه سیاست نگاه کرد. 
فرهنگ، علم، اندیشه و هنر ساحت های مستقل از سیاست را در 
بر می گیرند که اگر نه بیشتر از سیاست حداقل به اندازه ی سیاست 
وضعی���ت را تحت تأثیر قرار می دهند )حتا می ش���ود ادعا کرد که 
اگر »اندیشه«ی وجود نداشته باش���د عملًا روند طبیعی و معقول 
امورات با رکود مواجه خواهد ش���د و سیاس���ت بدون اندیشه یک 
چیز تو خالی و تقریباً ممتنع اس���ت(. بنا بر این پرورش فرهنگ، 
اندیش���ه و هنر – ب���ا توجه نمادها و مثال های روش���ن تاریخی و 
باس���تانی از هنر در بامیان – یک فرص���ت کم نظیر برای بامیان 

ایجاد می کند تا از این طریق با جهان وارد گفت وگو شود.
گزاره ی معروف هایدگر مبنی بر این که »هیچ، می هیچد« او را از 
هر جهت در معرض دید عموم متفکرین قرار داده است؛ مخالفان 
از این حرفش به عنوان بی هوده بودن و مهمل  بودن تفکر او س���ود 
جسته و موافقان این حرفش را دالِ بر جدید بودن راه و آغاز تازه 
برای طرز تفک���ر غربی قلمداد کرده اند. از یک روزنه خاص تفکر 
هایدگر برای ما بیان می کند که حتا »نیس���تی« نیز حضور خودش 
را ب���ه نمایش می گ���ذارد، و از این رو اهمیت دارد که پرس���ش از 
نیس���تی وارد عرصه ی تفکر و زندگی ش���ود. پرسش از نیستی به 
معنای گش���ودن نمای تازه به زندگی و هستی است. بعد از هایدگر 
عدم، به آن معنای که معمول است، دیگر معنا نمی شود. حالا یک 
چنین وضعیتی را می توان بر نابودی تندیس های بودا، و نیز همه ی 
آثار نابود ش���ده در بامیان، تطبیق داد. تندیس های بودا به واسطه 
تفکر بنیادگرایانه اس���لامی نابود ش���ده اند اما با این وجود باز هم 
توانایی این را دارند که خودش���ان را به عنوان یک حقیقت ظاهر 
س���ازند. »عدم، می عدمد« در همین زمینه ها می تواند معنا ش���ود. 
تعداد بی ش���مار انس���ان ها از زمان ویرانی بودا بازهم برای دیدن 
آن تق���لا می کنند، زیرا بودا هن���وز از چیزی خبر می دهد. ویرانه ها 
هن���وز با م���ا گفت وگو می کنند. بودای ویران ش���ده از یک رخداد 
و حقیقت���ی خبر می دهد که قبلًا وجود داش���ته و حتا حالا نیز این 
ام���کان وجود دارد که دو باره آن حقیقت خودش را آش���کار کند. 
)امی���دوارم از این پاراگراف در جهت توجیه گری برای ویرانی بودا 
استفاده نشود، چرا که استدلال های که در این زمینه صورت گرفته 
است از روی کردهای معمولی نسبت به امورات پیروی نمی کند(. 
با این توضیح می خواهم بیان کنم که شکوهمندی نابود شده، و به 
ظاهر از یاد رفته ی بامیان، بایستی دوباره ظهور کند. آن استیلای 
فرهنگی و جغرافیایی که بامیان در گذشته داشت حالا نیز می تواند 
ظرفیت به میان آمدن را دارد، چون که همواره »نبودن« از »بودن« 
چیزی ح���رف می زند. برای بامیان این »نبودن«ها امکان منحصر 
به فرد اس���ت زیرا که زمینه  را برای وارد گفت وگو شدن با جهان و 

پیرامون مهیا می سازد.
هدف نهایی از وارد گفت وگو شدن با جهان نیز مشخص است: 
پرورش قدرت و نجات از فراموشی و بدبختی. امکانات بالقوه ی 
فراوان در بامیان وجود دارد که بیش���تر  این امکانات به واس���طه 
گذشته ی خود بامیان در اختیار بامیان قرار داده شده است، اما از 
اثر بی اندیشگی و عدم سیاست ورزی درست در این خصوص این 
امکانات عملًا به واسطه خود ما به فراموشی سپرده می شود. گمان 
می کنم بهترین گزینه برای دست یافتن به آن چیزهایی که گفته شد 
این اس���ت که ما باید هر چه بیشتر تلاش کنیم امکانات گذشته را 
از حالت بالقوه خارج کنیم و تا س���رحد ممکن در معرض دید قرار 
بدهیم. زمانی که بتوانیم این امکانات را در معرض دید قرار بدهیم 
می توانیم با جهان وارد گفت گو ش���ویم و آن شکوهمندی گذشته را 

یک بار دیگر در زمان حال نیز به دست بیاوریم.

هـــمچون اراده 
معطوف به قدرت

)تجلیات هنر در بامیان(
عباس اسدیان

تندیس های بودا به عنوان اسـتثنایی ترین و باشـکوه ترین تجلیات هنری، و نیز 
همه ی آثار هنری که در دل کوه ها و مغاره های بامیان وجود دارند، نماد قدرت 
و عظمـت بـرای بامیان می باشـند. پیکره صلصال و شـهمامه، اساسـی ترین 
رخداد در بامیان است که هر لحظه بامیان را می آفریند.  این آثار عکس العملی 
اسـتثنایی و تکین در برابر نیسـت انگاری و فراموشـی بامیان است. پیکره های 
دل کـوه و تمـام آبدات تاریخی موجـود در این محدوده بامیـان را در برابر یک 
صیرورت خطرناک و نابودگر، که همانا فراموشی باشد، حفظ می کند. می شود 
بامیـان را نادیـده گرفت، می شـود بامیان را فراموش کرد، می شـود بامیان را به 
زنـدان جغرافیاتی تعبیـر کرد و تقلیل داد اما ممکن نیسـت که هنرهای خلق 
شـده در دل کوه پایه های آن را نادیده گرفت و فراموش کرد. این وضعیت زمینه 
در تقابل قرار گرفتن »بودن« یا »نبودن« بامیان را مهیا می سازد.



Sunday * 19 may , 2019 * Vol.2 * NO.8یک شنبه * 29 ثور 1۳98 * سال دوم * شماره هشتم 4

س���یمای خرد: با توجه به این که شما معاون علمی دانشگاه 
بامیان هس���تید در قدم اول از رس���الت ها و مس���ئولیت های 
دانش���گاه برای ما بگویید که دانشگاه در درون جامعه دارای 

چه رسالت ها و مسئولیت هایی می باشد؟
دکتر فایز: ضمن قدردانی و س���پاس گذاری از توجه شما در قبال 
این مس���ایل، باید بگویم که دانش���گاه همان ط���وری که از نامش 
پیداست جای دانش اس���ت؛ جای تولید فکر، فنون و تکنولوژی. 
رس���التی را که دانشگاه به عهده دارد، رسالت مهم و خطیری است 
ک���ه از یک طرف خط فک���ری و علمی یک جامع���ه را مطابق با 
نیازه���ای م���ادی و معنوی آن هدایت و رهب���ری نماید؛ تا نیازها 
و خواس���ته¬های یک جامع���ه از ابعاد مختلف اع���م از اقتصاد، 
سیاس���ت، فرهنگ، تج���ارت، جامعه و فنون برآورده ش���ود و از 
طرف دیگر رس���الت دانش���گاه ایجاد انگیزش و سرآغاز تولیدات 
فکری و علمی در س���طوح گس���ترده و به ثمر رس���اندن آن است. 
رسالت دانشگاه حراس���ت و نگهبانی از داشته های فکری، ذخایر 
علم���ی و ایجاد ارزش های جدید مادی و معنوی همراه با نش���ر و 
پخش آن در درون جامعه اس���ت و مسئولیتی را که دانشگاه دارد 
مس���ئولیت سنگینی است که از یک س���و رهروان علم و خرد را به 
تفکر مستمر و دوامدار وادار نماید؛ تا این رهروان برای رسیدن به 
سر منزل مقصود که همان دست یافتن به آسایش و رفاه همگانی 
از دریچه فرآورده های علمی است تامل نماید و راه های مناسب تر 
و بهتری را برای س���عادت جامعه و مردم تکاپو و جس���تجو کند و 
از سوی دیگر زمینه س���از انقلاب فکری و علمی در هر برهه ای از 
تاریخ، متناس���ب ب���ا نیازهای زمانی و آینده نگرانه باش���د؛ بدین 
روی دانش���گاه از چنین رسالت و مسئولیتی برخوردار است؛ ولی 
جای تاس���ف اینجاست که ما در افغانستان به مفهوم واقعی کلمه 
دانش���گاه نداریم. همان طوری که گفتیم دانش���گاه جای تولید فکر 
و دانش اس���ت ما در افغانس���تان به هیچ یک از تولیدات فکر و 
علم در دانش���گاه دست نیافته ایم همان طوری که دولت و جامعه 
افغانس���تان مصرفی مطلق است و وابس���ته به نیروهای برونی و 
غیر خودی اس���ت، دانشگاه های افغانس���تان هم از لحاظ فکر و 
دانش کاملا مصرفی اس���ت نه تولیدی؛ بدین روی بسیار به جرأت 
می توانم ادعا کنم که دانشگاه های افغانستان حتی یک مصرفگر 
مستعد و خوب در قبال فراورده های فکر و دانش جوامع مدرن و 
پیشرفته هم نیست. این موضوع نیازمند مباحث بسیار گسترده تر 

از این است که بیش از این پیرامون آن نباید پیچید.
س���یمای خرد: لطفا یک معلومات کلی از دانش���گاه بامیان 
برای ما ارائه کنید؛ خصوصا در مورد تاریخ تاس���یس و روند 
رس���یدن ب���ه آن در این مقطع���ی از زمان؛ همچن���ان در مورد 
ظرفیت ه���ای تحصیلی که در این دانش���گاه وج���ود دارد نیز 

اندکی برای ما بگویید!
دکتر فایز: همان طوری که بر همگان هویداست، دانشگاه بامیان 
برای اولین بار با فرمان روانش���اد دکتر صبغت الله مجددی ریس 
جمهور موقت دولت جمهوری اسلامی افغانستان در سال 1۳۷5 
خورشیدی با دانشکده های چون: طب، زراعت، ادبیات و ساینس 
آغاز به فعالیت نمود و با ظهور گروه طالبان و تسلط آنان در بیش 
از 9۰% خاک افغانستان، دانشگاه بامیان هم دستخوش تحولات 
بدفرجام گردیده و دروازه های آن بر روی همگان مس���دود ش���د. 
ب���رای بار دوم زمانی که گروه ائتلاف به س���رگردگی ایالات متحده 
امریکا افغانس���تان را از اشغال گروه طالبان برون کرد با تاسیس 
دولت جمهوری اسلامی افغانستان و زعامت حامد کرزی در سال 
1۳8۳ خورش���یدی بار دیگر درفش���ی از عل���م و دانش در ولایت 
بامیان به اهتزاز درآمد و دانش���گاه بامیان با داشتن حدودا چهار 
صدتن دانش���جو  در قالب دو دانش���کده تعلی���م و تربیه و زراعت 
کلید خورد که اکثریت قاطعی از اس���تادان دانش���گاه بامیان را که 
از چهل تن تجاوز نمی کرد لیسانسه های دانشگاه های کابل، شهید 
ربانی، مزار ش���ریف و برخی از دانشگاه های ایران شکل می داد؛ 
ولی امروز به پاس نعمت های خداوند و یاری خون شهدا دانشگاه 
بامیان با داش���تن هفت دانشکده اعم از دانشکده اقتصاد، تعلیم و 
تربیه، ش���رعیات، زراعت و مالداری، علوم اجتماعی، علوم زمین 
شناس���ی و علوم طبیعی به تعداد 16۰ تن استاد  و حدودا هفت 
هزار دانش���جو دارد که تعداد 9 تن آن را اس���تادانی با درجه دکترا 
و 46 تن آن را اس���تادان ماستر رقم می زند که باز هم از میان این 
اس���تادان 1۰ تن در حال سپری کردن مقطع دکترا و ۳6 تن دیگر 

در کشورهای بیرونی در حال سپری کردن مقطع ماستری اند.
در قسمت بخش بعدی سوال ش���ما باید اظهار کنم که دانشگاه 
بامیان در زمان کنونی از ظرفیت نسبتا خوبی برخوردار است، که 
در این زمینه دانش���جویان دانش���گاه بامیان که از سر تا سر کشور 
حضور می یابند در ۳4 رش���ته و در دو ش���یفت روزانه و ش���بانه، 
فقط در مقطع لیسانس مشغول فعالیت های اکادمیکی و تحصیلی 

هستند.
س���یمای خرد: اصولا دانش���گاه بامیان به لح���اظ تحصیلی 
دارای چه ظرفیت های می باشد، و بیرون داد دانشگاه بامیان 

تا به حال چه بوده است؟
دکتر فایز: در قبال ظرفیت های تحصیلی دانش���گاه بامیان قبلا 
معلوم���ات دادم ش���اید نیازی ب���ه تکرار آن نباش���د؛ اما راجع به 

بروندادها و برآیندهای دانش���گاه بامیان عرض کنم که دانش���گاه 
بامیان به عنوان یکی از وزنه های ثابت و با اعتبار علمی در سطح 
کشور جایگاه خود را ثابت نموده است و این ادعا زمانی به اثبات 
می رسد که به برون دادها و برآیندهای دانشگاه بامیان دقت شود. 
دانشگاه بامیان که همه ساله به تعداد صدها و گاهی هزار و اندی 
از دانش���جویان را در رشته های مختلف فارغ می دهد، تعداد قابل 
ملاحظه ای از این دانش���جویان در ادارات دولتی، موسسات ملی 
و بین المللی، ش���رکت ها و بخصوص در حوزه های اکادمیک اعم 
از دانش���گاه ها و دارالمعلمین ها راه یافته ان���د که به طور نمونه از 
حوزه های اکادمیکی چون: بامیان، پروان، غور، بدخشان، هرات، 
بغ���لان، غزنی و پکتی���ا می توان یاد کرد که از ف���ارغ التحصیلان 
دانش���گاه بامیان در آن به عنوان اس���تاد استخدام گردیده اند و از 
طرفی هم تعداد زیادی از محصلان دانشگاه بامیان را سراغ داریم 
که در کش���ورهای همسایۀ چون: روس���یه، ایران، پاکستان، هند، 
ترکیه و قزاقستان به مدارجی از ماستری دست یافته و یا در حال 

تحصیل اند.
گاه���ی در میان  س���یمای خ���رد: وضعیت دانش و س���طح آ
گاهی استادان و موادهای  دانشجویان دانشگاه بامیان، سطح آ
درسی که در این دانشگاه تدریس می شود از چه قرار است؟

دکتر فایز: با تاس���ف باید اظهار کنم که در س���طح دانشگاه های 
گاهی گسترده و  افغانستان تنها چیزی که بس���یار کم وجود دارد آ
معلومات علمی است که از این قاعده دانشگاه بامیان هم نمی تواند 
استثنا باشد. در سایر کشورها که دانشجویان آن شب روز در صدد 
بالا بردن معلوم���ات و اندوخته های علمی اند؛ تا به تولید فکر و 
تولید علم دس���ت یابند بد بختانه در کش���ور ما دانشجویان بیتشر 
در صدد دست یافتن به س���ندهای تحصیلی اند تا محتوای علمی 
و اکادمیکی. این آفت بزرگی اس���ت که دامنه تحصیلات عالی را 
در افغانس���تان به شدت لکه دار کرده و تمام عقب گردهای پیاپی 
کشور ما از ابعاد مختلف هم در همین قضیه ریشه دارد؛ به عبارت 
دیگر می توان گفت که میزان رش���د تحصیلات در افغانستان فقط 
گاهی اس���تادان که شما  کمی اس���ت نه کیفی. در قس���مت سطح آ
سوال کرده اید فکر کنم شاید پاسخ سوال تان را گرفته باشید وقتی 
دانش���گاه را به عنوان یک کل در نظر بگیریم اجزای آن هم متاثر 
از هر جزئی است که در شکل دادن کل موثریت دارد؛ یعنی ما در 
دانشگاه بامیان مثل سایر دانشگاه افغانستان و جهان هم استادان 
برتر و خوب داریم و هم اس���تادان راکد و کم تحرک که کم تحرکی 
گاهی دانشجویان وابسته است؛  اس���تادان ما هم در کسالت و کم آ
بدین روی اگر در یک صنف درس���ی حد اکثر دانش���جویان آن را 
آدم های با معلومات و انگیزه های کافی رقم بزند هیچ امکان ندارد 
که استاد ضعیف و کم تحرکی در آن حضور داشته باشد. در قسمت 
بخش سوم سوال شما که از موادهای درسی پرسیدید بخش عمده 
آن مربوط به اداره دانش���گاه است به ش���کل نسبی خوب است، 
وسایل و تجهیزاتی اعم از کمپوتر، پروژکتور و انترنت در دانشگاه 

وجود دارد و تمام صنوف هم جدیدا با سیستم تلویزیون های مدرن 
مجهز شده تا اس���تادان ما بتوانند به خوبی داشته های علمی شان 
را در صنف ها از طریق آن نمایش بدهند و بخش دوم مواد درسی 
که ارتباط به اس���تادان دارد هم از موادهای نس���بتا بروز ش���ده و 

مدرن تری نسبت به گذشته استفاده می شوند.
س���یمای خرد: وضعیت دانش���گاه بامیان را نسبت به بقیه 

دانشگاه های کشور چگونه بررسی می کنید؟
دکتر فایز: وضعیت دانش���گاه بامیان را ب���ه صورت تطبیقی با 
س���ایر دانش���گاه های کش���ور باید از دو بعد بررسی کنیم، یکی از 
بع���د صوری و فیزیک���ی و دیگری هم از بعد کیف���ی و محتوایی. 
دانشگاه بامیان از دریچۀ صوری و فیزیکی که در بردارنده ساختار 
تعمیراتی، تجهیزات، امکانات و س���ایر داشته های مادی است در 
مقایسه با بسیاری از دانشگاه های افغانستان در حد بسیار پایینی 
قرار دارد؛ اما در بعد کیفی و محتوایی که بیش���تر منوط و وابسته 
به اس���تادان و سایر دست اندرکاران علمی، تحقیقی و اداری خود 
دانش���گاه اس���ت از وضعیت بس���یار خوبی برخوردار است که در 
بخش علم اندوزی و تحقیق دانش���گاه بامیان حاضر اس���ت با هر 

یکی از دانشگاه های کشور با دست بالایی رقابت کند.
سیمای خرد: سیاست  گذاری های محلی و مرکزی را نسبت 
به دانشگاه بامیان، از بدو تاسیس آن الا زمان حاضر )با تاکید 

بیشتر بر روی زمان حال( چگونه ارزیابی می کنید؟
دکت���ر فایز: اگر منظور ش���ما از سیاس���ت گذاری ه���ای محلی، 
حکوم���ت محلی بامیان باش���د، فعلا نه تنها کدام چالش���ی میان 
دانش���گاه و حکومت محلی نیس���ت؛ بلکه در بسیاری از مسایل 
با همدیگر همکار و همگام هس���تیم؛ اما از رفتارها و عملکردهای 
حکومت های محلی قبلی که در آن زمان ما در جمع هیات رهبری 
دانش���گاه بامیان نبودیم زیاد در جریان نیس���تیم. در قبال بخش 
دوم س���وال شما عرض ش���ود که سیاس���ت گذاری های حکومت 
مرکزی متاس���فانه بیش���تر مرکز محور بوده و در قبال انکش���اف 
یکس���ان دانش���گاه ها و توزیع امتیازات یکسان با جدیت برخورد 
نمی کند؛ بدی���ن روی ما از مقامات ذیص���لاح وزارت تحصیلات 
عالی توقع داریم که زمینه یکس���ان انکش���اف، توس���عه و تقویت 
دانشگاه های کش���ور را بر اساس شایستگی دانشگاه ها با رویکرد 
عدالت محور روی دس���ت بگیرد تا از یک طرف رقابت س���الم بر 
اساس توانایی های هر دانشگاه شکل بگیرد و از طرف دیگر هیچ 
دانش���گاهی خود را در معرض بی توجه���ی رفتارهای اولیای امور 

احساس نکند. 
سیمای خرد: تاثیر محیط حاکم بر مرکز بامیان و همین طور 
تاثیر دانش���جویان دانشگاه بامیان را بر محیط بامیان چگونه 

ارزیابی می کنید؟
دکت���ر فایز: همان طوری که هر ظ���رف و مظروفی از یک دیگر 
متاثر است، فضای باز، صلح آمیز و مدنیت پرور بامیان هم بالای 

دانش���جویان ما که از سراسر کش���ور می آیند تاثیر مستقیم خود را 
داراس���ت و ازینجاست که دانش���جویان ما مثبت می اندیشند، به 
صلح فکر می کنند و به پیشرفت ها چشم می دوزند و این موضوع 
ه���م نیازمند یک کار تحقیقی- میدانی اس���ت که اس���تادان علوم 
انس���انی ما بای���د روی آن کار کنند و در قب���ال نتایج این روابط 
متقابل محیط و دانش���جو زحماتی را متقبل ش���وند و این نتیجه 
را به دس���ت بیاورند که میزان این تاثیرگذاری ها تا چه حد است. 
در بخش دوم س���وال شما باید بگویم که دانشگاه بامیان هم تاثیر 
مستقیم خود را بالای این محیط به نحوی گسترانیده است، همین 
که تمام مردم بامیان به شکل جدی به سراغ علم و دانش می گردند 
و به آن وقت می گذارند و اهمیت می دهند، به ش���کل آش���کاری 
نتیجه همین تاثیرگذاری های دانشگاه بر روان و علاقه های جمعی 

مردم ما می-تواند قلمداد گردد.
سیمای خرد: سیر رسیدن دانشگاه بامیان از زمان گذشته تا 

به حال چگونه است؟
دکتر فایز: اگر چه این س���وال شما را قبلا پاسخ دادم و نیازی به 
تکرار آن احس���اس نمی شود؛ ولی با آن هم خدمت عرض کنم که 
دانش���گاه بامیان با داشتن نیروهای متخصص و کادر جوان چه از 
لحاظ کمی و چه از لحاظ کیفی نس���بت به سال های آغازین رشد 
قابل ملاحظه ای کرده اس���ت که نمون���ه بارز آن را در مثلث اداره، 

استاد و دانشجو می توان ملاحظه کرد. 
سیمای خرد: چه طرح های را برای آینده دانشگاه بامیان، با 

توجه به شرایط بیرونی، مناسب و مفید می دانید؟
دکتر فای���ز: ما برای بهبود و ارتقای کیفی دانش���گاه بامیان هم 
تلاش ه���ای زیادی را انجام داده ایم و هم طرح های خوبی را روی 
دس���ت داریم که همه این طرح ها در قالب یک پلان اس���تراتژیک 
که فعالیت ها، اهداف و برنامه ریزی های پنج س���ال آینده ما را 
از ابع���اد مختلف در بر می گیرد، مطرح خواهد ش���د و این پلان 
استراتژیک تحت کار است و خودم شخصا با همکاری تعدادی از 
اس���تادان متخصص و همکار روی آن کار می کنم و در این طرح 
دست یافتن زیادی از استادان به درجه دکترا و ماستری و به صفر 
رس���اندن درجه لیس���انس، دیجیتال کردن مجله علمی و پژوهشی 
دانش���گاه بامیان، برنامه ریزی برنامه های ش���بانه زمستانی برای 
تمامی معلمی���ن داخل خدمت مرکز و ولس���والی ها در هماهنگی 
با ریاس���ت معارف، ایجاد پوهنحی طب و س���ه برنامه ماس���تری 
برای رش���ته های اگرانومی، زمین شناس���ی و ادبیات فارسی دری 
در سال های آینده لحاظ شده است و هم از لحاظ ساختار فیزیکی 
اعم لیلیه دانش���جویان، شهرک استادان، طرح تفصیلی دانشگاه و 
نقش���ه برداری آن، تعین حدود و صغور مساحت ارضی دانشگاه، 
سیستم آب رسانی و سرسبزی و بسا از موارد دیگر در آن گنجانده 
خواهد شد و انشالله با قاطعیت روی عملی کردن آن کار صورت 

خواهد گرفت. 

دانشگاه بامیان؛ پیشرفت   ها و عقب  گردها
)مصاحبۀ اختصاصی با دکتر محمد ظاهر فایز معاون علمی دانشگاه بامیان(

... در صفحه بعد
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س���یمای خرد: کار ش���کل گی���ری دانش���کده های طب و 
انجینری تا چه حد دنبال شده است؟ در این مورد معلومات 
بیش���تر ارائه کنید و نیز بگویید که در دانش���گاه بامیان چه 
کاستی های جدی وجود دارد که دولت باید به آن توجه کند. 
دکتر فای���ز: وقتی ریس جمهور، معاون ریاس���ت جمهوری و 
وزیر محترم تحصیلات عالی در خزان س���ال گذش���ته به بامیان 
تش���ریف آوردند ما فقط طرح پیش���نهادی برای ایجاد پوهنحی 
طب را روی دس���ت گرفتیم و فعلا روی ایجاد پوهنحی انجینری 
هیچگونه برنامه ای نداریم. ما برای تحقق بخش���یدن این خواسته 
عام مردم بامیان و دانش���گاه تلاش-های زیاد انجام دادیم برای 
چندین بار خودم و ریس دانش���گاه بامیان ب���ا مقامات وزارت 
تحصیلات عالی مکررا صحبت کردیم و با نماینده دفتر معاونت 
دوم ریاس���ت جمهوری در بخش تحصیلات عالی برای چندین 
بار صحبت شده، پروپوزال، نیاز سنجی، مقدمات ایجاد برنامه، 
کریکولم، مفردات درس���ی با درخواست رسمی از طرف دانشگاه 
بامیان به وزارت محترم تحصیلات عالی فرس���تاده شده است؛ 
ول���ی هیات رهبری وزارت تحصیلات عالی با همه پی گیری های 
مس���تمر و دوامدار ما تا هنوز پاس���خ قاطع و قناعت بخشی را 
ارائ���ه نکرده و چگونگی ایجاد آن را به جلس���ه ش���ورای رهبری 
وزارت تحصی���لات عالی موکول نموده اس���ت و ما بی صبرانه 
منتظر تدویر شورای رهبری وزارت تحصیلات عالی در قبال این 
موضوع هس���تیم. در قسمت بخش دوم سوالات شما باید بگویم 
که دانشگاه بامیان با کم و کاستی های زیادی مواجه است که به 
طور نمونه از کمبود تش���کیل هم در بخش کادری و هم در بخش 
اداری، کمبودات زیرساخت ها اعم از صنوف درسی و بخش های 
اداری، بودج���ه پایین و ناچیز، وس���ایل حم���ل و نقل ناکافی و 
...می ت���وان تذک���ر داد؛ بدین روی ما امیدوار هس���تیم که دولت 
مرکزی و وزارت تحصیلات عالی برای رفع این نیازمندی¬های 

جدی گام های قاطعی را بردارد.
س���یمای خرد: چالش ه���ا و فرصت های عم���ده فراروی 

دانشگاه بامیان را چگونه می بینید؟
دکتر فایز: مس���ئله چالش نه تنها برای دانش���گاه بامیان؛ بلکه 
برای تمام دانشگاه ها یک مسئله عام است که در اصل خود لایحه 
و مقررات وزارت تحصیلات عالی برای پیشرفت دانشگاه های 
دولتی به ش���دت دس���ت و پا گیر و چالشزاست به طور نمونه از 
عدم استقلالیت مالی دانش���گاه ها، فقدان استقلالیت ارتباطات 
مراکز اکادمیک کش���ور با دانش���گاه های خارج از افغانس���تان، 
عدم صلاحیت دانش���گاه برای تکمیل کادر علمی و محدود بودن 
صلاحیتها و فضای سرسام آور بروکراتیک در کشور می توان یاد 
کرد و در اینجا نیاز می افتد تا یکی از این چالش ها را به ش���کل 
مش���ت نمونه خروار توضیح بدهم به طور مثال دانشگاه بامیان 
با چندین دانشگاه های خارجی تفاهم نامه همکاری امضا نموده 
و طی مراحل این تفاهم نامه ها در داخل افغانس���تان از وزارت 
خارجه ش���روع تا شورای ملی، سنا، ش���ورای وزیران و ریاست 
جمهوری، بس���یار زمان بر و نفس گیر اس���ت؛ یعنی تا زمانی که 
این تفاهم نامه طی مراحل می ش���ود و اجازه رس���می را دانشگاه 
از طرف دولت کس���ب می کند مدت زم���ان تفاهم نامه به پایان 
می رس���د؛ بدین روی بس���یاری از لوایح وزارت تحصیلات خود 
چالش���ی اس���ت بزرگ که برای رفع آن باید وزارت تحصیلات 
عالی نگاهی نو بیاندازد و این معضلات را از سر راه دانشگاه ها 

بردارد. 
در قبال فرصت های دانشگاه بامیان عرض کنم که حضور کادر 
متخصص، متعه���د و جوان با مدارج عال���ی تحصیلی، گرایش 
اس���تادان به تحقیق، موجودیت امنیت بس���یار ب���الا در ولایت 
بامیان، حمایت همه جانبه مردم از دانش���گاه، همکاری های همه 
جانبه اس���تادان با هیات رهبری دانش���گاه، برقرار شدن فضای 
اعتماد میان اداره با محصلان، کارمندان و استادان و موجودیت 
انگیزه های خوب برای رشد دانش���جویان از فرصت های خوبی 
اس���ت که برای بالا بردن ظرفیت و ارتقای دانشگاه بامیان می 

تواند ممد واقع شود.
س���یمای خرد: به عنوان س���وال آخر این روزها خارج از 
دانش���گاه بامی���ان انتقادهای زی���ادی متوجه نظام درس���ی 
دانشگاه وجود دارد، نظر شما در باره این انتقادها چیست؟ 

و چگونه می توان در باره این انتقادها داوری نمود؟
دکتر فایز: انتقادها به هر نحوی که باش���د، س���ازنده است ما 
از انتقادها با تمام وجود اس���تقبال می کنیم. در جامعه که انتقاد 
نباشد، می ش���ود گفت که آن جامعه مرده است. انتقادها معمولا 
اصلاحگر رفتارهاس���ت؛ بنابراین انتقاد از نظام درسی دانشگاه 
بامیان اگر از س���وی دانشجویان ما باشد برای ما بسیار امیدوار 
کننده اس���ت یعنی دانشجویان ما در آن حدی از فکر، اندیشه و 
معلومات علمی دس���ت یافته اند که ماهیت درس���ی را در یک 
صن���ف یا در یک دانش���گاه نپذیرن���د و از آن انتقاد کنند و این 
نشان می دهد که دانش���جویان ما نیازمند یک دگرگونی درس و 
برخوردهای اکادمیک در درون دانش���گاه بامیان اس���ت و ما در 
قبال این انتقادها ی���ک طرح را عنوان می کنیم و آن اینکه همه 
دانش���جویان از هر زاویه ای که در قبال دانش���گاه بامیان انتقاد 
داشته باشند اداره دانشگاه و هیات رهبری آن را به شکل رو در 
رو و مس���تقیم در جریان قرار بدهند هم انتقادها و هم طرح های 
برون رفت از معضل را با ما در جریان بگذارند و ما با استفاده 
از تجربه دانشجو و خواسته¬های برحق آن تصامیم جدید اتخاذ 

نمایم و روی حذف کم و کاستی در حد توان اقدام کنیم.
به یکباره متحول ش���ده س���لاح های خود را تحویل بدهند و در 
عوض آن ها، آیس کریم دریاف���ت کنند. تا آن زمان، تنها کاری 
ک���ه نیروهای دولت���ی می توانند انجام دهند، این اس���ت که دعا 
کنند طالبان دامن���ه ی حملات خود را افزایش نداده، به تاراج و 
آزار مس���افران بس���نده کنند و به فکر فتح پسته های بیشتری از 

نیروهای دولتی نیفتند.

این تنها حصار کوه های س���ر به فلک کش���یده ی بابا نیست 
که جغرافیای محرومیت زده ی بامیان را از پیکره ی افغانستان 
ج���دا کرده و همچون نگینی در آغوش س���رد و س���نگی خود 
محصور نموده اس���ت. ای���ن کوه ها با تمام عظمت و ش���کوهِ 
قله های س���ر به فلک کش���یده ی آن، عبورناپذیر نیستند و جز 
در سرمای استخوان سوز و بوران های هول انگیز زمستانی، در 
دیگر اوقات س���ال عبور و مرور مسافران از آن ها به گونه ای 
عادی در جریان است. بخش عمده ای از مایحتاج مردم بامیان 
از همین گردنه ه���ا و کوتل ها عبور داده می ش���وند. محصلان 
بامی���ان، دایکندی و غور در کابل و یا دیگر نقاط کش���ور، از 
همین راه ها، مسیر تحقق آرزوهای بلند خویش را دنبال کرده 
و روانه ی دانش���گاه های محل تحصیل خود می شوند و در ایام 
رخصتی ها، به ش���وق دیدار خانواده و بستگان از همین راه ها 
به سمت خانه های خود بازمی گردند. در بهار و تابستان، آن ها 
که آوازه ی زیبایی های بامیان را شنیده اند، یا نفس کشیدن در 
طبیعت دل انگیز آن را تجربه کرده اند، به ش���وق سپری کردن 
لحظاتی خوش و رق���م زدن خاطراتی ماندگار، از همین راه ها 
روانه ی سرزمین بودا می ش���وند. دو شاهراه میدان � وردک الی 
بامی���ان و غوربند الی بامیان، به منزله ی ش���ریان های حیاتی 
این ولایت، خون حی���ات و زندگی را در رگ های این ولایت 
می دمن���د. این ش���ریان های حیاتی اما ه���ر از چندی، در اثر 
راه گیری های گروه های س���تیزه جو و تروریست، دچار انسداد 
می ش���وند. بارها و بارها در این مس���یر، افراد مسلح منتسب 
به طالبان، مس���افران بی گناه را، عمدت���ا از قومیت هزاره، از 
موتره���ا پیاده کرده و بس���یاری از آن ها را ب���ه بی رحمانه ترین 
ش���یوه ها به قتل رسانده اند. س���ر بریدن، ابتدایی ترین جنایتی 
اس���ت که در این مس���یر انجام گرفته اس���ت. انواع و اقسام 
ابداع ها و نو آوری ها، در ارتقای درجه ی قس���اوت و شناعت 
جنایت های انجام ش���ده، به کار گرفته شده، از بریدن سرها با 
تار، تا نمک پاش���یدن بر روی زبان برای بیرون کشیدن آن از 
حلق، تا رها کردن بدن های بی س���ر بر روی سرک به صورت 
زیگزاگ به منظور ایجاد رعب و وحش���ت بیشتر. قربانی های 
بی گناهی که هیچ گاه به مقصد خویش نرسیدند، به یک طیف 
خاص تعلق ندارند. کارمند دولت، محصل، دکاندار، اس���تاد 
و معلم، غریب کار و ... هر نوع انس���انی را با هر خاس���تگاه 

طبقاتی و صنفی می توانی در میان  آن ها بیابی.
اگر هزاره باش���ی و از کابل به سمت بامیان حرکت کنی، از 
همان زمان که مرکز ولس���والی نرخ را پشت سر گذاشته و از 
آخرین پس���ته ی نیروهای امنیتی عبور کن���ی، همواره باید در 
بیم و هراس باش���ی. هر گاه فردی مسلح را در حاشیه ی سرک 
ببینی، این احتمال را می دهی که به موتر ش���ما ایست داده و 
شما را از موتر پیاده کند. این بیم و هراس تا زمانی که تقریبا 
به ولس���والی سرچشمه نرس���یده ای، دامن روح و روان تو را 
رها نمی کند. در فاصله ی میان این دو محدوده ی جغرافیایی، 
دولت تقریبا هیچ تسلطی بر مناطق، جدای از مرکز ولسوالی 
و نفس سرک ندارد. حتی خود سرک هم در جلریز و بخش های 
از نرخ، در اختیار طالبان اس���ت و آن ها آش���کارا پسته های 
تفتیش خود را در هر کجای آن، افراز می کنند. تردد بخش های 

دولتی در این مناطق، تنها از طریق حرکت در ضمن قطارهای 
نظامی و تدابیر مضاعف امنیتی، ممکن و میسر می گردد. حتی 
در چنین مواردی ه���ر لحظه امکان دارد که موترهای حاضر در 
این قطار نظامی، در دام مین هایی گرفتار آیند که در کنار سرک 

کار گذاشته شده اند. 
دره ی میدان، ننگرهار و یا خوست و پکتیا نیست که فاصله ی 
نس���بتا طولانی آن با مرکز قدرت، یکه تازی طالبان و گروه های 
تروریست مسلح در آن جا قابل هضم و پذیرش باشد. ساحه ای 
ک���ه به عنوان قلم���رو طالبان، عرصه ی تاخ���ت و تاز گروه های 
مسلح و ستیزه جو است، تنها شصت کیلومتر با مرکزیت قدرت 
در افغانس���تان فاصله دارد. یکه ت���ازی طالبان در چنین جایی، 
در واقع نوعی به ریش���خند گرفتن حاکمیت و س���یادت دولت 
است. فارس���ی تر اگر بگوییم دولت قادر نیست امنیت مسیری 
را ک���ه در 6۰ کیلومتری پایتخت آن واقع ش���ده، حفظ کند. بنا 
بر ش���نیده ها، در میان طالبان دره ی می���دان حتی گروه هایی از 
س���تیزه جویان خارجی نیز حضور دارند و مس���ئول بسیاری از 
جنایت های فجیعی که در مورد مسافران هزاره رخ داده است، 
نه طالبان محلی، که جنگجویان خارجی حاضر در صفوف این 
گروه بوده اند. البته ظاهرا برخی از موارد اختطاف مسافرین نیز 
از س���وی گروه های خودسر در داخل طالبان انجام گرفته است. 
به عنوان نمونه حدود یک س���ال پیش، تع���دادی از موترهای 
بامیانی که در این مس���یر رفت و آمد داش���تند، از سوی افراد 
مسلح متوقف گردیده و موتروانان آن ها نیز در اسارت این افراد 
گرفتار آمدند. در تماس های بعدی که از س���وی ریش  س���فیدان 
بامیانی با گروه های طالبان مستقر در دره ی میدان برقرار شد، 
افراد خودسر در گروه طالبان به عنوان مسئول این کار شناخته 
ش���دند و با هماهنگی هایی که از سوی اعضای ارشد این گروه 

صورت گرفت، موتروانان در بند و گرفتار، رهایی یافتند. 
تعلق قربانیان به یک گروه خاص قومی و مذهبی، این گمانه 
را تقویت می کند که انگیزه ی اصلی طالبان از چنین اقداماتی، 
برخاس���ته از نگرش های عقیدتی و ایدئولوژیک است. در عین 
ح���ال، تامل بیش���تر در این باره، ما را به ای���ن نتیجه رهنمون 
می ش���ود که لایه های ایدئولوژیک و عقیدتی، تنها ممکن است 
به عنوان پوششی س���طحی برای چنین اقداماتی مورد استفاده 
قرار گیرد. عامل اصلی که باعث می شود طالبان در نزدیک ترین 
موقعی���ت به پایتخت، دس���ت به اقداماتی بزنن���د که حضور و 
س���یادت دولت را به تمسخر بگیرد و ناتوانی دولت در حفاظت 
از  امنیت ش���هروندانش را به گونه ای آش���کار و عیان، به رخ 
بکشد و در نتیجه، مش���روعیت آن را در نزد بخش عمده ای از 
شهروندان آن با بحران مواجه سازد، انگیزه های سیاسی است. 
طالبان در این منطقه، برای خود دولتی دارند که بسیار کارآمدتر 
از دول���ت مرکزی، حضور قدرتمند و در عین حال آش���کار خود 
را به رخ می کش���د. قوانین خود را اعمال می کند و از موترهای 

باری، عُشریه جمع آوری می کند. 
دولتی ها علاقه ی فراوانی دارند تا حضور طالبان در این منطقه 
را به جنگ های نیابتی قدرت های منطقه ای و جهانی نس���بت 
بدهند. آن ه���ا از حضور جنگجویان خارج���ی در میان صفوف 
طالب���ان می گویند و از این که کش���ورهای مختلف خارجی، در 
تجهی���ز طالبان نقش دارند. حتی ایران هم متهم اس���ت که یکی 
از تامی���ن  کنندگان تجهیزات طالبان اس���ت. از جمله به توزیع 
موتور س���یکلت های تولید این کشور در میان جنگجویان طالبِ 
دره ی میدان در س���ال گذش���ته اشاره می ش���ود. آن ها به حضور 

حدود بیس���ت و پنج گروه مسلح در افغانس���تان اشاره کرده و 
آن را نش���انه ای از تعدد و تکثر حض���ور قدرت های منطقه ای و 
خارجی در افغانستان عنوان می کنند. مسئولان دولتی معتقدند 
که حضور قدرت های مهم منطقه ای و پش���تیبانی  آن ها از چنین 
گروه هایی، برخورد ریش���ه ای با آن ها را دشوار می سازد. هر گونه 
مواجه���ه ی موثر با این گروه، نخس���ت نیازمن���د ایجاد اجماعی 
سیاس���ی در کش���ورهای حامی و تامین کنن���ده ی تجهیزات این  
گروه ها، مبنی بر ضرورت توقف حمایت از تروریسم و پشتیبانی 
از روندهای سیاس���ی است. به باور مس���ئولان دولتی، تا زمانی 
که در س���طح منطقه ای، چنین اجماع و توافقی ایجاد نش���ود، 
برخورد نظامی با طالبان مسلح، قادر به حل و فصل بنیادی این 
معضل نیس���ت. ویژگی های جغرافیایی منطقه، باعث می شود 
ک���ه مواجهه ی نظامی با گروه های مس���لح طال���ب، هیچ گاه به 
صورت کامل ثمر بخش نباش���د. موقعیت کوهستانی منطقه و 
ارتباط آن ب���ا ولایت های همجوار غزنی و پروان، تحرک دائمی 
مراکز طالبان و عدم اس���تقرار آن ها در پایگاه های ثابت، فضای 
مانور طالبان را گس���ترش داده و موثر بودن مواجهه ی نظامی را 
منتفی می س���ازد. اس���تفاده از نیروهای خیزش مردمی و پلیس 
اربکی نیز معمولا نتوانس���ته امنیت ای���ن راه ها را افزایش دهد. 
نیروهای اربکی در بس���یاری مواقع خود هدف حملات طالبان 
قرار می گیرند. عدم نظارت دقیق بر این نیروها باعث می شود که 
مجال سوء استفاده از امکانات تخصیص یافته به پلیس اربکی 
فراهم شود. در یکی از مصاحبه های موجود از قومندان اسدالله 
طوفان، از فرماندهان نیروهای مقاومت مردمی، به این مطلب 
اش���اره می شود که در تش���کیل پلیس اربکی، پلیس های خیالی 
وجود دارد. در پس���ته ای که چه بسا تشکیل آن ده نفر باشد، در 
عمل اما س���ه یا چهار نفر بیشتر حضور ندارد و خود این مساله 
باعث می ش���ود تا چنین پسته هایی در صورت حمله ی نیروهای 
طالب، به آسانی س���قوط کند. در دره ی غوربند، فرزندان ملک 
نعیم، خود جزء نیروهای اربکی هس���تند که وظیفه ی آن ها حفظ 
امنیت مسیر اس���ت. با این وجود، بر اساس آن  چه بسیاری از 
مس���افران و موتروان های این مس���یر روایت می کنند، خود این 
نیروها از جمله ی عواملی هستند که از موتروان ها باج می گیرند.

مس���ئولان دولتی همواره بر این نکت���ه تاکید دارند که آن ها در 
قبال وضعیت امنیتی راه های مواصلاتی بامیان، منفعل نیستند 
و تلاش های بسیاری را در راستای افزایش امنیت این مسیرها 
انج���ام داده اند. در عین حال، ناکامی ای���ن تلاش ها به عواملی 
بستگی دارد که خارج از توان و ظرفیت امکانات دولتی است. 
با این وجود به نظر می رس���د دولت در قبال این مساله موضعی 
کاملا منفعلانه اتخاذ کرده اس���ت. در فاز نظامی، نه تنها اقدامی 
برای تصفی���ه ی طالبان در این مس���یرها انج���ام نگرفته، بلکه 
می توان مدعی ش���د که اساس���ا پلانی در این مورد وجود ندارد. 
ت���و گویی دولت حضور طالبان در این بخش از قلمرو خویش را 
پذیرفته و به این باور رسیده است که توان مقابله با این وضعیت 
و تغییر آن را ندارد. دولت چش���م  انتظار اس���ت، چشم  انتظار 
وق���وع یک معج���زه. منتظر این که دولت ه���ای حامی طالبان، 
دست از حمایت و تجهیز آن ها بردارند، طالبان به یکباره متحول 
ش���ده س���لاح های خود را تحویل بدهند و در عوض آن ها، آیس 
کریم دریافت کنند. ت���ا آن زمان، تنها کاری که نیروهای دولتی 
می توانند انجام دهند، این اس���ت ک���ه دعا کنند طالبان دامنه ی 
حملات خود را افزایش نداده، به تاراج و آزار مس���افران بسنده 
کنند و به فکر فتح پسته های بیشتری از نیروهای دولتی نیفتند.

رحصادرنبامیا     

علی جوادی
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هر از گاهی نیم نگاهی به تاریخ معاصر افغانستان داشته 
باشیم، می بینیم که سرنوشت این ملت بیش از هر چیز دیگر 
با خش���ونت و جنگ گرِه خورده است. نسل های پیشین و 
نیاکان م���ان روزگاران غم انگیزتر از روزگار مارا گذرانده  و 
تجرب���ه کرده اند؛ با ترس و ناامنی چن���ان گلاویز بودند که 
هرلحظه خود را در به دیوار نیس���تی می دیدند و برای زنده 
ماندن و صیانت نفس س���خت تلاش می کردند، اما؛ آن ها 
این امید را نیز داشتند که اگر ما نتوانستیم به صلح، رفاه، 
آبادانی و زندگی برادروار برس���یم، شاید نسل های آینده به 
صل���ح، آزادی، برابری و برادری برس���ند. چنان که علامه 

بلخی صدای نسل سوخته و خسته از تبعیض می گفت:
پدران عقده به دل رفت که شاید به شتاب

نس���ل  آیندۀ م���ا عقده گ���شا برخیزند
اما؛ متاس���فانه نسل امروزی نیز مانند نسل های پیشین 
در آتش خش���ونت و جنگ می سوزند و در مسئله عبور از 

تعصب و انحصارگرایی هم چنان ناکام مانده اند. 
صلح و آزادی سال هاس���ت که رؤیاه���ای مردم ما اند و 
کاب���وس جن���گ و نفرت خوابِ انس���ان افغانس���تانی را 
هرروز آش���فته تر می سازد. روی هم رفته »حال« ما نیز مانند 
»گذشته«ی ما با تعصب، خشونت و همدیگرستیزی سپری 
می شود، اما؛ »آینده« هم چنان در هاله ی از ابهام قرار دارد 
و از کجا معلوم که سرنوش���ت فردای ما به دستان بی تدبیر 
ما، نی���ز مانند دیروز و ام���روز ما، یا بدت���ر از این ها رقم 

نمی خورد؟
در بحبوحه این هرج و مرج و منازعات، شاهد تلاش ها 
در راس���تای پایان دادن به منازعه و تحقق صلح، از جانب 
مردم و دولت افغانس���تان هس���تیم، اما؛ افسوس که این 
مبادرت های صلح جویانه چندان نتیجه بخش نبودند، زیرا؛ 
»پدیده جنگ در افغانس���تان«، مانند هر پدیده تاریخی و 
انس���انی دیگر معلول علت واحد نبوده، بل که ممکن است 
عوامل سیاس���ی، اقتصادی، فرهنگی و... برای پدیدآوردن 
خش���ونت و جنگ دخیل باش���ند، ولی؛ دولت افغانستان 
عوامل دیگر را نادیده گرفته، بیش از هرچیز دیگر به دنبال 
عوامل سیاسی جنگ رفته و در صدد پایان دادن به جنگ 
از طریق تفاهم سیاس���ی با سران طالبان اند. از این روست 
که بیشترین بودجه برای نشست های سیاسی چه در داخل 
و چه در خارج کش���ور به مصرف رسیده است، اما؛ غیر از 
این نشست ها در قس���مت توجه به عوامل فرهنگی جنگ 
و منازعه و راه حل های آن کم تر توجه صورت گرفته است.

عوامل سیاس���ی جنگ را می ش���ود به عنوان بخشی از 
عوام���ل جنگ و خش���ونت قبول کرد، اما؛ لازم اس���ت از 
ابع���اد و زوایای دیگر نیز به این پدیده ن���گاه کنیم. اگر از 
دریچ���ه دین و فرهنگ ب���ه این پدیده ن���گاه کنیم، پاره ای 
از عوامل جنگ و خش���ونت، به دی���ن و فرهنگ، تفکر و 
بینش های مردم افغانستان برمی گردد، بناءً تعصب قومی، 
انحصارگرایی و بنیادگرای���ی از عمده ترین عوامل جنگ ها 
و منازعات چندین س���اله افغانس���تان اند، زیرا؛ تعصب 
قومی، بینش های انحصارگرایانه و تدیّن بنیادگرایانه بیش 
از هرچی���ز دیگر نفرت پراکنی ک���رده، تیغ تکفیر و ارتداد را 
بدس���ت انحصارگرای���ان داده و از ای���ن دریچه به جنگ و 
خشونت مشروعیت بخش���یده اند. قتل عام هزاره ها توسط 
عبدالرحم���ن بر اس���اس فتوای علمای دینی اهل س���نت، 
جنگ طالبان از آوان ش���کل گیری تا به امروز و ده ها نمونه 
دیگ���ر را می توان به عنوان مصداق های تاریخی جنگ های 
قومی و مذهبی که مش���روعیت خود را بر اساس تکفیر و 
ارتداد از جانب متولیان ام���ور دینی گرفته اند، نام گرفت. 
از س���وی دیگر سیاس���ت مداران فرصت طلب و تشنگان 
قدرت نیز بر این موج ها س���وار شده و به هدف های شوم 
شان رسیدند. اختلاف های نژادی و مذهبی از سال ها قبل 

بدین سو زمینه ها و بهانه های خوبی برای حضور و مداخله 
بیگانگان نیز ش���ده اند. پیوند نامیم���ون و درهم آمیختگی 
انحصارگرایی مذهبی با سیاس���ت و قرارگرفتن بنیادگرایی 
و انحصارگرایی مذهبی در خدمت سیاست ، خطرناک ترین 
ترکیب و تعامل در تاریخ اسلام، علی الخصوص افغانستان 
بوده که نتیجه این تعامل ظهور گروه های بنیادگرا مِن جمله 

طالبان است. 
اگر رسیدن به تفاهم از راه گفتگوها و نشست ها با سران 
طالب���ان و دیگر گروه های بنیادگرا ممکن باش���د، با آن هم 
چنین تفاهمی صلح واقعی و پایدار آورده نمی تواند. برای 
دستیابی به صلح واقعی و پایدار راهی نیست جز برداشتن 
زمینه های فکری و عقیدتی جنگ و خشونت؛ یا به عبارت 
دیگر مشروعیت زدایی از جنگ. از این که نمی توان صلح را 
به تفاهم سیاس���ی تقلیل داد و از بالا بر مردم تحمیل کرد، 
می بایس���ت صلح را از پائی���ن و از متن جامعه به صورت 
تدریجی و گام به گام فرهنگ سازی و نهادینه کنیم. یعنی 
روحی���ه رواداری و همدیگرپذی���ری را جاگزی���ن فرهنگ 
خش���ونت کنیم. مثلًا؛ تکثر، تساهل و همدیگرپذیری را به 
جای اندیش���ه های طالبانی و بنیادگرایانه در دانشگاه ها و 

مکاتب مان گسترش دهیم.
م���ا می توانیم با مبارزه فک���ری و فرهنگی علیه فرهنگ 
خش���ونت و جنگ، به جامعه آرمانی مان که همانا جامعه 
تکثرگرا، تس���اهل گرا و عاری از خش���ونت است، نزدیک 
شویم. در هر جامعه ای که همدیگرپذیری و رواداری باشد، 
دیگ���ر جنگ و خش���ونت را در آنجا نمی بینی���م، زیرا؛ در 
چنین جاهایی کسی برای جنگ مشروعیت قائل نیست و 
تفاوت های زبانی، نژادی، فکری و عقیدتی هیچ بهانه ای 
ب���رای کش���تن و حذف همدیگر ش���ده نمی توانن���د، بل که 
تفاوت ها ب���ه عنوان واقعیت ه���ای اجتناب ناپذیر جامعه 
انس���انی محسوب شده و قابل تحمل برای هر شهروند آن 

جامعه است. 
در س���طح کوچک و محلی بامیان مثال و نمونه ای بارز 
جامعه تکثرگرا و اهل مدارا می باشد، زیرا؛ علی رغم وضع 
عمومی کش���ور و تأثیرات آن ب���الای مناطق مرکزی، چند 
س���الی اس���ت که بامیان در امنیت بهتری به سر می  برد و 
م���ردم اش معماران واقعی صلح ان���د. این ها اند که در دل 
ویرانه ای بنام افغانس���تان بذر صل���ح و همدیگرپذیری را 
افش���انده  و برای آبادانی وطن عزم کرده اند؛ از این روست 
ک���ه به باور نگارنده، مردم بامیان زیباترین حماس���ه را که 
همانا »رواداری و صلح« اس���ت، در تاریخ افغانستان به 
نمایش گذاشتند. در بامیان کشتن انسانی از کیش و نژاد 
دیگر نه واجب و نه ثواب، بل که بد، زشت و خلاف زندگی 

انسانی و همدیگرپذری پنداشته می شود.
من تکثر، تس���اهل، روداری و خش���ونت پرهیزی را به 
صورت عین���ی در اینج���ا می بینم، مثلًا؛ وقتی کس���ی از 
کشورها، ولایات و جاهای دیگر در بندامیر تفریح می آید، 
وقتی مس���افران از بامیان عبور و مرور می کنند، یا کسی 
برای کس���ب و کار و تحصیل اینجا می آی���د، از هر قوم، 
نژاد، دین و مذهبی باش���د؛ هرگز احساس خطر و ناامنی 
نمی کنن���د، اما؛ برعکس وقت���ی از دره میدان عبور کنیم و 
افراد مس���لح را که در اطراف جاده پرس���ه می زنند ببینیم، 
سراپا ترس و وحشت تمام جودمان را فرا می گیرد و خود 
را در یک محیط خش���ن و به دور از تس���اهل و رواداری 
احس���اس می کنیم. بامیان با این ویژگی خود اس���ت که از 
بسیاری مناطق افغانستان متفاوت و متمایز بوده و ممثل 
رواداری و صلح است. صلح نیز تافته جدا بافته از این ها 
نیس���ت؛ صلح به معنای واقعی کلمه چیزی نیس���ت جز 
مشروعیت زدایی و پرهیز از جنگ و خشونت. صلح همانا 
گاهانه ای تفاوت ها از هرنوع  رواداری است؛ یعنی تحمل آ

آن و پناه بردن و اعتمادکردن به همدیگر.

نو به نو هر روز باری می کشم
وین بلا از بهر کاری می کشم

                                    مولوی
هس���تی تم���ام پدیده های خوی���ش را برای انج���ام مأموریت و 
مسئولیت آفریده اس���ت، هیچ موجودی بلاتکلیف و بلامسئولیت 
پیدا نمی ش���ود و برای هر مخلوقی رسالتی است متناسب با توان 
و قدرت و اندام و س���اختار آن، این قانون رسالت محور در تمام 
هس���تی ساری و جاری است و هیچ پدیده چه بزرگ یا کوچک از 
این قاعده مس���تثنی نیس���ت و به تعبیر مولوی: » هرکسی را بهر 
کاری ساختند/ میل آن را در دلش انداختند« و این حرف و سخنی 
جدیدی نیس���ت؛ ب���زرگان ادب و فرهنگ ما قرنه���ا پیش به این 
حقیقت پی برده اند و با تعابیر گوناگون این اصل را بسیار گویا و 

زیبا بیان فرموده اند که نیاز به شرح و تفصیل ندارد.
بناءً برخورد منصفانه و عاقلانه با هس���تی و اجزای متشکلة آن 
برای هر متفکر و صاحب خردی لازم و ضروری اس���ت تا باش���د 
که در ش���ناخت مخلوقات دچار انحراف نشویم، چون انحراف در 
شناخت موجودات زمینه ساز است برای انحراف در شناخت خود 
ما، پدیده های طبیعی اجزای س���ازندة یک نظام و دستگاه است و 
باید تعریف و ش���ناخت هر کدام از آنها در رابطه با س���ایر اجزا و 
در نهایت در رابطه با کل سیس���تم مورد غور و بررسی قرار گیرد، 
اگر برخورد با اشیای هستی فردی و جداجدا صورت گیرد هیچگاه 

شناخت ما از اشیاء درست و معقول نخواهد بود.
ب���ا توجه به آنچه تا حال گفته آمدیم، حتا کوچکترین ذره در این 
کارگاه، بی هدف و بی مسئولیت آفریده نشده است و با این اساس، 
ساختار باعظمت و پرصلابتی که تشکیل واحد اداری و جغرافیاییِ 
را به نام بامیان س���اخته و با ریخت و بافت زنجیروار، تشکیل دژ 
و قلعة محکم و اس���تواری را رقم زده است، چطور ممکن خواهد 
بود که میان این ساختار و رسالت او ارتباطی نباشد و این تشکل 
به صورت اتفاقی پدید آمده باش���د؟ بامیان یک سنگری است که 
طبیعت آن را برای تحقق امری مهمی اعمار نموده است، زیرا هر 
عاقل���ی متأمل می داند که اتفاق و تصادف در منظومة که جهان ما 
بخشی از آن است راه ندارد و نظم عجیبی در سراسر این ساختار 
جس���یم، حاکم و نافذ اس���ت؛ حتا به قدری دقیق و سنجیده عمل 
می کند که برای هر عمل عکس العمل مناس���ب قرار داده اس���ت و 
ب���ه تعبیر قرآن: »من یعمل مثقال ذرةِ خیرا یره و من یعمل ...« و 
این یعنی نفی تصادف و اتفاق از نظام خلقت و منظومة ش���مس، 
با این دریافت برای دژ طبیعی بزرگ و باش���کوهی مانند بامیان 

ترتیب رسالت غیر قابل انکار می باشد.
برای دریافت مس���ئولیتی که سلس���له کوه���ای مناطق مرکزی 
)بامیان( تحت زعامت و رهبری شاه فولادی به عهده دارد بهترین 
راه توجه و دقت به داشته های است که بامیان را با وجود آنها شهر 
و سرزمین باس���تانی و تاریخی و فرهنگی می شناسند؛ آنچیزهای 
که وجود آن بامیان را از بس���یاری جاها متمایز و متفاوت ساخته 
اند شهرهای تاریخی و فرهنگی مانند غلغله، ضحاک، چهل برج، 
مجس���مه های تخریب ش���دة بودا، مجس���مه های خرد و ریز دیگر، 
ه���زاران مغاره، مناظر طبیعی مانند بند امیر، حوض های فولادی، 
دره های زیبا و پرجاذبه مانند هاجر، آهنگران، سوماره، قاضان ... 
می باشند که هرکدام معجزه یی است طبیعی یا بشری، که عظمت، 
شکوه و ارزندگی آن را جز با خود شان نمی توان بیان کرد و سالانه 
هزاران گردشگر خارجی و داخلی را به دیدار خود جذب و حقایقی 

ناگفتة بسیار را برای بینندگان شان بازگو می کنند. 
آرامی و س���کوت بند امیر و حرکت پر تب وت���اب ماهیان این 
س���د خدایی، مردم بومی این منطقه با فرهن���گ ابتدایی و بدوی 
شان، صخره های اطراف این بند، با سیمای آفتاب سوخته، راوی 
هزاران درد و حکایتی اس���ت که برای هر بیننده جالب و شنیدنی 
اس���ت. هرگز نخواهیم گفت که از  چه حکایت دارند و راوی کدام 
پیامهای  ماجراهای مهم تاریخی-فرهنگی می باش���ند چون حصر 
بی ش���ماری که به تعداد گردش���گران و جهان گردان بستگی دارند 
در نظ���ر و نگاه یک ش���خص، کاری اس���ت نامنصفانه؛ روایات و 

حکایات هریک از آنها به اندازه و ش���ماری اختلافاتی مربوط اند 
که از تفاوت زوایای دی���د و بلندای نظر بینندگان آبیاری و تغذیه 

می شوند.   
 غلغل���ه، ضحاک و چهل برج با دیوارهای خراش���یده از برف و 
باران، تاریخی اس���ت مجس���م، هریک از این شهرهای تاریخی و 
فرهنگی حکای���ات و راوایاتی دارد که متم���م و مکمل معلومات 
و گزارش���هایی بند امیر و متعلق���ات آن خواهند بود، این بناهای 
تاریخی، آیینه های ان���د برای نمایاندن طرز فکر، روابط فرهنگی، 
مس���ایل اجتماعی و سیاس���ی، ش���رایط اقتصادی و شیوة زندگی 

گذشتگان ما در مقاطع مشخص زمانی و مکانی. 
مغاره ها هنوز با رنگ دود چندین هزار سال پیش، گرمای نفس 
انس���ان گریخته از نابرابری ها را دم می زند و برای وارثان آنان که 
امروز س���اکن این مغاره ها می باش���ند القای درد و رنج، گاهی هم 

الهام نجات و رهایی می نمایند.
دره های هاجر، س���وماره، آهنگران، ف���ولادی ... هریک معجزة 
منحصر به فرد طبیعت اس���ت؛ شرش���رِ آب روان، چه چهِ مرغان، 
سرس���بزی کنار دریاچه، گوارایی چش���مه های دامنة کوه ها، رنگ 
گلهای وحش���ی و کاشته شده با دس���تان طبیعت، پاکی هوای این 
دره ها یادآور بهش���تی اس���ت که در متون دینی یاد شده است البته 
خوبی و لطافت و زیبایی این مناظر پرجاذبه را هرگز با جملات و 
عبارات نمی توان بیان کرد، تنها می توان گفت که بخشی از دنیای 
آرمانی انس���ان امروز است؛ انسانی که گوشهای شان با صداهای 
ماشینها، هواپیماها... از شنوایی طبیعی بازمانده و چشمهای شان 
از دود وس���ایط یادشده کور و نفَس���های شان تنگ آمده اند؛ و در 

میان گیرودار که خود ساخته گم و فراموش گردیده است.
در کنار داش���ته های یادش���ده، معجزه های بش���ری )مجسمه ها(
ی پیداوپنهان بس���یار، بخش���ی دیگر از جذابیت سرزمین بامیان 
می باشند که از حقایق و مسایلی بی شمار حکایت می کنند و این که 
چگونه بش���ر آن زمان، توانایی خویش را به نمایش گذاشته اند هر 
جهانگرد و گردش���گری را مسحور و مجذوب خود می سازند گرچه 
تخریب صلصال و شمامه ضایعة جبران نشدنی برای میراث داران 
تاریخ و فرهنگ بش���ری محسوب می ش���ود و با هیچ چیزی غیر 
از خ���ود ش���ان قابل بازیابی نیس���ت ولی پارچه ه���ای فروریختة 
آن حکایت���ی مهم و س���ازنده یی دیگری اس���ت که ش���اید جزو از 
مسئولیت های فرهنگی و تاریخی این دومجسمة بی بدیل بوده، تا 
باش���د که با فروپاشی خود حقایقی بسیاری را به انظار جهانیان به 
نمایش بگذارند و سیمای واقعی مخربین خود را بهتر از هرچیزی 

دیگر بنمایانند.                        
آری، تمام میراثهای موجود بش���ری و طبیعی در بامیان موازین 
و مقیاسهای اند که با وجود آنها می توان حقایقی بسیاری در مورد 
این س���رزمین به دست آورد و شاید بسیاری شنیده ها و خوانده ها 
باطل و س���خنان بسیار متفاوت تر از آنچه گفته اند و شنیده ایم، در 
اذه���ان راه یابند؛ آثار و میراثهای فرهنگی و تاریخی از یک س���و و 
مناظر زیبا و طبیعی این ولایت از س���وی دیگر اوراق کتابی است 
که هرکس به س���طح درک و فهم خ���ود می تواند آن را بخواند و از 
آن برداش���ت و فهم خود را داش���ته باش���د این که کدام درست تر و 
معقول تر خواهد بود، بستگی دارد به نگاه عمیق و دور از اغراض 
و آلودگی ها؛ و این کتاب ارزندة خدایی که بهای آن را با هیچ مبلغ 
و مقداری نمی توان سنجید، باید محفوظ و مصوون می ماند که این 
امر خطیر )پاس���داری از این داشته های مهم فرهنگی و تاریخی و 
طبیعی بامیان( را خداوند به دوش سلسله جبالهای قرار داده است 
که دورادور این ذخایر ارزش���مند بشری را مانند قلعة آهنین، حصر 
نموده است و دیوار بلند و ضخیم آن برای هیچ قدرناشناسی اجازة 

ورود نداده اند.
این جا اس���ت که باید از ش���اه فولادی و تمام لشکریان شکست 
ناپذی���ر او یعنی سلس���له جبالهای بابا و هندوکش سپاس���گزاری 
نماییم و این که توانس���ته اند داش���ته های بس���یار ارزش���مندی را، 
باکم���ال صداق���ت و امانتداری ب���رای امروزی ه���ا انتقال دهند 
کاری است بسیار س���تودنی. و باید از انجام موفقانة رسالت این 

شاه)شاه فولادی( و لشکریان او قدردانی نماییم.

از روزنـه روادار

علم عرفانی

مأمور 

محمدرضا رهیاب

ی  با محـوریت بـامیـانصلح
تاریخی  _ 

شاه  فولاد
فـرهنگییت

ی
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جواد فلسفی

 با وجودی که بامیان ش���هر تاریخی و توریستی است، متآسفانه 
تا هنوز صنعت  گردش���گری و توریس���م در این   این شهر به شکل 
اساسی پا نگرفته است. همین دلیل است که بامیان از جمله فقیر 
ترین ولایت های افغانس���تان  به ش���مار می رود. ساکنان این شهر 
بیشتر از هر جای دیگر با فقر و بدبختی دست پنجه نرم می کنند. 
یک بخش این بدبختی و فقر به طعبیت نس���بتاً س���رد و خش���ن 
بامی���ان برمی گردد. ع���لاوه براین بامیان با کوه���ای صعب العبور 
احاطه شده اس���ت، نه مرز مشترک با کشورهای خارجی دارد، نه 
با کدام شاهراه  تجارتی وصل است. اما یک بخش مهم مشکلات 
این ش���هر که ب���ه صنعت گردش���گری هم گره می خ���ورد خرافات 
دینی و سنت های دس���ت  پاگیر و استفاده از آن به منافع سیاسی 
افرد س���ودجود جهل فروشان در این ش���هر بر می گردد. افرادی که 
سالهاس���ت سقف معشت را بر س���تون شریعت بنا کرده و از دین 
به عنوان وس���یله سرکوب رقیبان سیاس���ی و منافع شخصی شان 
اس���تفاده می کنند.  این مسئله  را ما در مورد جشنواره های  محلی 
در بامیان عملًا شاهد هستیم و می بینیم که چگونه فتوای بی مورد 

در مساجد علیه آن صادر می شود... 
      ناگفت���ه پیداس���ت که ولایت بامیان سرش���ار از مکان های 
تاریخی، توریس���تی و دیدنی اس���ت. بنابراین تنه���ا منبع  مهم و 
اساس���ی درآمد این ولای���ت را »صنعت توریس���م و گردش گری« 
تش���کیل می دهد. از قامت شکس���ته صلصال و ش���مامه گرفته تا 
بندامیر و ش���هر غلعله و ضح���اک و ده های جای دیگر این ولایت 
را بدل به یک ش���هر توریستی کرده است. اما و هزار اما به دلایل 
هراس های امنیتی و پوش���یده ماندن سیمای جاذبه های توریستی 
بامیان، صنعت گردش���گری هنوز در این ولایت رونق لازم را پیدا 
نکرده اس���ت. گرچه که تلاش های از س���وی نهادهای دولتی و غیر 
دولت���ی در این زمینه صورت گرفته اس���ت، از جمله این تلاش ها 
را می توان برگذاری جش���نواره های محلی در بامیان اش���اره کرد. 
اس���تقبال گرم مردم این ولایت از این جش���نواره ها وحضور به هم 
رس���اندن هزاران نفری در این جش���نواره ها از یک طرف نشان از 
رشد خرد جمعی مردم این شهر بوده و از طرف دیگر برگذاری این 
جش���نواره ها برای شناساندن سیمای بامیان  بعنوان شهر مناسب 
برای گردش���گری و کاهش هراس های امنیتی و جذب گردش گران 
از سراس���ر دنیا امر حیاتی و ضروری بوده و است...  اما برگذاری 
این جش���نواره ها جهل فروشان و اس���تفاده جویان دینی را سخت 
متآثر ساخته است. آنهایی که  خواب و خیال رهبری جامعه تشیع 
افغانس���تان را در ذهن می پرورانند، خودش���ان را پیشوای دینی و 
سیاس���ی این مردم قلمداد می کنند. اکنون اما این دوکانداران دین 
فهمی���ده  اند که کم کم دارد از دور خارج ش���ده و جایگاه خود را از 
دست می دهند.  به همین دلیل بدن های شان به لرزه افتاده است، 

و دست به فتوا فروشی می زنند. تلاش دارند به هر بهانه و تزویری 
س���د راه ارزش های نوین و ش���کوفایی این شهر ش���وند. این فتوا 
فروشان خوبی واقف است که جامعه انسانی به هر اندازه که بسته 
و بی س���واد و ناآگاه باقی بماند به نفع ش���ان است. می دانند که با 
ترویج خرافات دینی در جامعه بسته و بی سواد بهتر می تواند خون 
آن مردم را بی مکند و بر آنها حکومت کنند. کما این که در بامیان 
سالهاس���ت همین کار را کرده اند و ما عملا ش���اهد این مسئله در 
مناطق مرکزی هس���تیم، و می دانیم هزاره ها بیشتر از هر قوم دیگر 
در افغانس���تان از این مسئله رنج برده اند.  نمونه  این رنج ها را ما 
می توانیم در گذشته در رهبری س���یدعلی بهشتی به خوبی مشاهد 
کنیم. آقای بهشتی یک زمان بر تمام هزاره جات حکومت می کرد. 
خودش را با روح الله خمینی و سید حسن نصرلله مقایسه کرده و 
تصور می کرد که از طرف خدا به این امر نائل آمده است.  مطابق 
گزارش ها و شواهد، ایشان  از نگاه تنبلی، ناآگاهی، ساده لوحی و 
لذت جوی رقیبی نداش���ته است. واقعیت این که در هزاره جات به 
اندازه این آدم هم به لحاظ سواد دینی و هم به لحاظ منش سیاسی 
آدم ها زیادی وجود داش���ت. اما بهشتی یک سلاح بسیار اساسی 
داشت و آن جهل مردم و ترویج خرافات دینی بود. اولاٌ احترام که 
مردم هزاره نسبت به قوم سادات بعنوان انسانهای مقدس و پاک 
دارند و آنها را شایسته رهبری می دانستند، زمینه حکومت این آدم 
را فراهم نمود.  دوماً ترویج خرافات از سوی خود او و دار و دسته 
ش���ان مانند این که حاجی آغا در جنگ با کمونیس���ت با یک الله 
اکبر صد ها نفر راهلاک می کرد. یا مثلا  ش���ایعه می کردند که گلوله 
کافران) کمونیس���ت ها(  هیچ گاه به آقا بهشتی اصابت نمی کرد... 
بعدها آقای اکبری و صادقی نیلی هم به این قافله پیوس���ت. زیرا 
هیچ کدام اینها هزاره نبودن و اما از جهل هزاره ها به خوبی س���ود 
بردند. به همین دلی���ل تندور خرافات مذهبی را گرم کرده و از آن 
برای به قدرت رس���یدن شان به خوبی استفاده کرده اند.  متاسفانه 
اختلافات بر س���ر قدرت در میان اینها هزاره جات را پارچه پارچه 
کرد، جنگ را خانه به خانه و روس���تا به روستا کشاندن، طوریکه 
همس���ایه همسایه را می کشتند و خانواده  ها خویشاوندان خودشان 
را.  اینها همه براین توجیه اعمال  ش���ان  به دین متوصل می شدند 
و کفر یک دیگر را ثابت می کردند.  ازاحساسات دینی مردم وسیله 
خوبی برای فرو کوفتن رقیبان سیاسی شان ساختند و جنگ همه 
علیه همه را به را انداخته اند. کسانیکه در اطراف اکبری جمع شده 
بودند بهش���تی از طریق شریعت اسلام حکوم ارتداد آنها را جاری 
می کرد، و همین طور اکبری و صادقی نیلی هر کسی در حزب شان 
نبودند کافر مطلق بوده که شایسته کشته شدن شناخته می شدند... 
   باری، اکنون هم وضعیت به همان قرار س���ابق باقی اس���ت، 
فتوا فروش���ان در همه حال تلاش می کنند دوکان های ش���ان رونق 
بیش���تر دهند. اما مشتریان ش���ان لحظه به لحظه کاهش می یابد، 
زیرا در حال حاضر وضعیت  جوامع هزاره در حال بهبودی است، 
یک دهه می ش���ود جوامع هزاره از ارزش ه���ای نوین با روحیه باز 
اس���تقبال کرده اند. بخصوص بامیان در این دهه رنگ و رخ تازه 

به خود گرفته و جامه جدیدی بر تن کرده اس���ت، در این شهر همه 
چیز در حال تحول و بازسازی است. وضعیت سیاسی و اجتماعی 
مردم این ش���هر روز به روز در حال  بهتر ش���دن اند.  ستم ها کمتر 
ش���ده و نگاه ها نسبت به این س���رزمین رو به عوض شدن است. 
ساکنان این شهر مدنیت را از نو بنا نهاده و تاریخش را دوباره باز 
یافته است، سیمای بامیان بعنوان یک شهر مدنی و صلح  دوست 
در جهان تثبیت ش���ده اس���ت. بامیان نم���اد آزادی و همگرایی و 
همدیگر پذیری است، روحیه تساهل و تسامح نسبت به هر جای 
دیگر افغانس���تان در بامیان نهادینه ش���ده است. مردم این ولایت 
همیش���ه از اندیشه های جدید اس���تقبال کرده و برخلاف شهرهای 
دیگ���ر افغانس���تان ارزش های نوین در بامیان پ���ا گرفته و علم و 
دانش در محور زندگی  مردم  جغرافیا قرار گرفته است. درحقیقت 
اکنون بامیان آتن افغانس���تان است. زیرا بامیان برای افغانستان 
الگویی فرهنگ، اندیش���ه، مدنیت و دموکراسی برای افغانستان 
اس���ت... مضاف برای���ن همانطوریکه عرض ک���رم در بامیان روز 
به روز اس���تفاده جویان از صحنه حذف می ش���ود، به عنوان نمونه 

محمد اکبری در فتوا فروشی کمتر از شیخ آصف محسنی نیست، 
امسال رس���ماً در انتخابات پالمانی شکس���ت خورد. دیگران هم 
کم وبیش به همین سرنوش���ت گرفتار است. به همین دلیل تلاش 
دارند به  هر بهانه س���د را پیش���رفت این شهر ش���ود.  نمونه های 
این تلاش ها را می توان در جش���نواره  محلی به خوبی مشاهده کرد. 
این جش���نواره ها گذشته از هر نوع جنبه های هنری و فرهنگی اش 
با توجه به وضعیت اقتصادی و مکان های توریس���تی بامیان امر 
حیاتی اس���ت، و بامیان را به ش���هر رویایی بدل می کند. ولی این 
جش���نواره ها بهانه خوبی برای روضه خوانها و رحانیون ش���د، که 
محافل دینی را در مس���اجد گرم تر کرده و رهبران شان خشنود تا 
نزد آنها برای خود جایگاه بالاتری بخرند. هس���تند کسانی که برای 
گاهی مردم بدل  شان پیشرفت، آزادی، دموکراس���ی و بالا رفتن آ
به یک کابوس ناتمام ش���ده اس���ت. از جمله  شیخ آصف محسنی 
که خودش را بعنوان دانشمند و متفکر دینی جا زده، مثلا به تبلیغ 
ام���ورد دینی  مردم می پردازد. ولی این آدم سالهاس���ت که به بهانه 
دین به امور سیاس���ی خود پرداخته است و برای تضعیف رقیبان 
سیاس���ی خود از آموزه های دینی اس���تفاده کرده و به نحو کوشیده 
است کارهای سیاس���ی اش  را صبغه دینی بدهد. تا از این طریق 
ب���ه راحتی توده های خام را به دنبال خود کش���انده و باداران خود 
را خوشنود کند. محس���نی و اکبری  و دار و دسته شان همیشه از 
ورود اندیشه های جدید در جامعه جلوگیری می کند زیرا مفاد شان 
در نادان نگاه داش���تن مردم اس���ت، جامعه هر قدر از اطلاعات و 
اندیش���ه های نوین غافل باش���د زمینه سو اس���تفاده مذهبی در آن 
بیش���تر شده و رهبران س���نتی مانند محسنی و اکبری و همفکران 
شان  به خوبی به اهداف  سیاسی و اقتصادی شان دست می یابند. 
مخالفت  های اینها با جش���نواره های محلی بامیان ناش���ی از ترس 
این افراد اس���ت که مبادا  بیش���تر  از این جایگاه شان را از دست 
دهد.  بنابراین از دین اس���تفاده کرده و علیه این جش���نواره ها فتوا  
صادر می کردند. در بامیان ما ش���اهد بودیم و هستیم که طرفداران 
این آقایان در مس���اجد و محافل مذهبی و غیر مذهبی همه روزه 
علیه این جش���نواره ها  حرف زدند و فتوا صادر کردن و عاملان آن 
را به تیغ ش���ریعت  می بستند و ارتداد آنها را ثابت می کردند.  این 
در حالی اس���ت اکثر عالمان دین که  منافع سیاسی نداشتند هیچ 
واکنش منفی در این خصوص نشان نداده اند و حتی علیه این فتوا 
فروشان موضع گرفتند؛ و اذعان کردند که برگذاری هم چون محافل 
هیچ تضاد با دین اس���لام ندارد. دو س���ال قبل بعد از جش���نواره 
راه ابریش���م آقای محمد اکبری در صفحه خود نوشت که »بامیان 
دارالجهاد اس���ت حرمت آن را با این جشنواره زیر پا نکنید«، اما 
چند روز بعد خودش در جش���نواره گل کچالو اش���تراک نمود و از 
صدای دمبوره سیدانور و گروه صلصال لذت برد. این مسئله نشان 
می ده���د که تمام مخالف ها با جش���نواره ها محلی در بامیان جنبه 
دینی ندارد، بلکه در پش���ت این مخالفت ها مسائل سیاسی پنهان 
اس���ت. اما از دین به عنوان ابزار برای رسیدن به اهداف سیاسی 

استفاده می شود.

مخالفت های مذهـبی 
با جشنواره های محلی
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٭ نشریه ی سیمای خرد تنها مسئولیت مطالب منتشره در سرمقاله را می پذیرد، و مسئولیت دیگر مطالب تنها بر عهده ی نگارندگان آن ها است. همچنین این نشریه از انتشار تمامی مقالات و دیدگاه های انتقادی، در حوزه مسائل اجتماعی،  سیاسی و فرهنگی استقبال 
می کند. علاقمندان می توانند مقالات خود را از هشت صد الی هزار و دوصد کلمه به آدرس ذیل ارسال دارند: 

پ���س از حادثه 11 س���پتمبر، که بهانه ای ب���رای براندازی رژیم 
طالبان���ی ش���د و پیامد آن جلس���ات بن، س���الهای دموکراس���ی 
افغانس���تانی آغاز گردید. تش���کل نهادهای مدنی شکل گرفت و 
تئوری جامعه مدنی در افغانس���تان ش���کل عمل���ی یافت. آزادی 
بیان و آزادی رس���انه ها رونق گرفت. جامعه مدنی برای رش���د و 
انکش���اف متوازن در کشور، پا به عرصه وجود گذاشت و تقابل با 
تمامی اس���تبداد گذشته را س���رلوحه کار خویش قرار داد. از سویی 
س���الهای رنج و تعب ناشی از دوران ظلم، جنگ و خونریزی مردم 
افغانس���تان را به ستوه آورده و در جستجوی روزنه ای برای تنفس 
ه���وای آزاد و آزادی بودند. مصوبه های ب���ن این امکان را فراهم 
ک���رد و کمکهای دول برپاکننده این جلس���ات در تقویت دولت و 
ملت س���رازیر ش���د. نهادهای جامعه مدنی را اگر راه ورود سرمایه 
قدرتهای اقتصادی به کشورهای نیمه سرمایه داری و فقیر ندانیم؛ 
میتوانیم بگوییم که نهادهای مدنی و جامعه مدنی حد واسط میان 
دولت و ملت اس���ت که میتواند بحیث یک نیروی اجتماعی مفید 
و پرقدرت بر س���اختار جامعه و رشد و انکش���اف آن موثر واقع 
شود؛ نمونه های بس���یاری را میتوان ذکر کرد. فعالیتهای مدنی و 
اجتماعی در ولایت بامیان مثال بارزی از این تاثیرگذاری اس���ت؛ 
ش���هروندان بامیان با توجه به مشکلات و حق تلفی های ناشی از 
تبعیض و تعصب و مش���اهده آن، آغازگر ح���ق خواهی و عدالت 
خواهی بدور از جنگ و خشونت و بشکل مسالمت آمیز در سطح 
بامیان و افغانس���تان شدند. فعالان مدنی و نهادهای مدنی ای که 
در طول دهه گذش���ته در مس���یر پویایی جامعه حرکت کردند و به 
هر دلیلی از حرکت باز ایس���تاده اند. آنچه مس���لم است؛ فرصتها، 
تنگناها و مش���کلات فراروی فعالان مدنی و نهادهای مدنی فعال 
در بامیان، واکنش دولت و سیاس���ت م���داران در تقابل و تعامل 
گاهی شهروندان  با جامعه مدنی، دلیلی ش���ده اس���ت بر افزایش آ
از حقوق ش���هروندی خویش و درک بیشتر مسائل و موضوعات 

سیاسی-اجتماعی در جامعه امروز بامیان. 
هگل جامعه مدنی را مرحله متفاوتی میداندکه رابط بین خانواده 
و دولت اس���ت؛ که با موجودیت منافع س���رمایه داری و احتمال 
بروز کش���مکش و بی عدالتی، باعث آشکار شدن نیروهای مغایر 
می شود. نیروهایی چون قابلیت های فیزیکی، ذهنی، استعدادها 
و شرایط مالی که نوعی از نابرابری را ایجاد می کنند. او گوناگونی 
موقعیتها در جامعه مدنی را به س���ه طبقه ی؛ بنیادی )کشاورزی(، 
رس���می )تجارت، بازرگانی( و عمومی )جامعه مدنی( تقسیم کرده 
اس���ت و بش���ر را قادر به انتخاب آن می داند حتی اگر انتخابش 
بوس���یله ی بیعدالتی های حاصل از » نیروهای مغایر « ذکر ش���ده 
محدود شده باشد. هگل بیان کرده است که این بی عدالتی ها، همه 
طبق���ات جامعه مدنی را پر می کن���د و در مجموع منجر به ایجاد 

سیستم کارآمدتر خواهد شد. 
جامعه مدن���ی به تعبیر امروزی بعنوان »بخش س���وم« جامعه، 
بخش���ی مجزا از دولت و تجارت به ش���مار م���ی رود. عرصه ای 
اجتماعی در قالب نهادها، اتحادیه ها، و انجمن ها  است که زمینه 
ارتب���اط متقابل مردم ب���ا حکومت و حکومت با م���ردم را فراهم 
میکند. عرصه ای که در آن ش���هروندان از جایگاه و اعتبار خاصی 
برخوردار بوده و در امور سیاس���ی-اقتصادی و فرهنگی-اجتماعی 
جامعه نق���ش مؤثری ایفا میکنند. جامعه مدن���ی در واقع جامعه 
ای  غیر سیاس���ی اس���ت که حضورش در جامعه بعنوان پایگاه و 
مرکزیت اجتماعی، در ایجاد ارزش���های مشترک بین شهروندان، 
اتحاد و همبس���تگی ش���هروندان و درک وابس���تگی یک جامعه 
س���الم و ایده آل به شناخت »حق« و »تکلیف« در جامعه، حیاتی 
اس���ت. نقش نظارتی جامعه مدنی به خصوص بر دولت و ساختار 
سیاس���ی حاکم بر جامعه، زمینه قانون گرایی، مسوولیت پذیری، 
شفافیت و پاس���خگویی نهادهای دولتی و غیردولتی را فراهم می 
سازد و شهروندان یک جامعه انسانی را بسوی »احساس امنیت 
اجتماعی« و » تامین اجتماعی « بیش���تر سوق می دهد. از همین 

رو ضرورت وجود جامعه مدنی کارا و غیر سیاسی از اهم نیازهای 
جامعه انسانی استوار بر دموکراسی است.

پ���س از تصوی���ب موافقتنامه بن با ه���دف آوردن صلح پس از 
2۳ س���ال جن���گ، در 15 قوس 1۳8۰ در حضور داش���ت آقای 
اخضر الابراهیمی منشی س���ازمان ملل توسط گروههای افغانی ) 
اتحادش���مال ,گروه پش���اور، هيئت نمايندگان روم به نمایندگی از 
ش���اه س���ابق محمد ظاهر ش���اه و گروه قبرس ( و تشکیل دولت 
حامد کرزی در س���ال 2۰۰4 بر اس���اس رای مردم مطابق با مواد 
موافقتنامه بن؛ حکومت مبتنی بر دموکراس���ی و آزادی بیان آغاز 
بکار ک���رد. کمکهای جامعه جهانی برای بازس���ازی و انکش���اف 
متوازن ش���هروندان افغانستان، سرازیر ش���د. پلانهای انکشافی 

ساخته شد و بودجه های کلان به مصرف رسید.
چالشهای اجتماعی در س���طح اقوام و مذهب، تمایلات جدایی 
طلبانه و مانند آن را، اگر نوعی اختلال اجتماعی ناش���ی از سالها 
جنگ و ه���رج و مرج بدانی���م؛ در کنار تهدی���د امنیتی مخالفان 
حکوم���ت، باعث ش���د تا ولایت بامیان هم چ���ون بعضی ولایات 
دیگر بدست فراموشی سپرده شود. اختلال اجتماعی ناکار کردی یا 
بدکارک���ردی موجود در جامعه حرکتهای نمادین و مبتکرانه فعالین 
مدنی در ولایت بامیان را به عرصه ظهور رس���اند و تلاش بیش���تر 
و مفیدتر را برای رس���یدن به حق و حقوق ش���هروندی سبب شد. 
ش���بهای بس���یاری را تا به صبح به همفکری نشستند؛ و سنجش 
دقیق تری بر حرکات شان گماشتند. باید می دانستند در شرایطی 
که حتی از تعدادی از شهروندان مظلوم ولایت بامیان نیز دشنام و 

ناسزا می شنیدند؛ گام بردارند تا به هدفشان برسند. 
اعتراض به هجوم کوچی ها به بهس���ود )1۳84/2۰۰6( اولین 
داد خواهی جمعی از فعالین مدنی در ولایت بامیان بود که صورت 
گرف���ت. جمعیتی که طی یک راهپیمایی، ش���کوه نوع دوس���تی و 
عدالتخواهی را به تصویر کش���یدند و خواستار جلوگیری از هجوم 

کوچی ها توسط حکومت وقت شدند.

کاهگل سرک، کاندیداتوری ریاست جمهوری محراب زوار، آتش 
زدن » غوزبه « در اعتراض به بی برقی و آلودگی محیط زیس���ت، 
مظاهره در اعتراض به اجرایی شدن تعصبات قومی و منافات آن 
با حاکمیت ملی، اه���دای تقدیر نامه به جناب مرکب زاده، نصب 
هریکین بمناس���بت روز جهانی کارگ���ر در چوک هریکین، اعطای 
هریکین به س���فارت آمریکا مقابل ش���ورای ملی در کابل با این 
هدف که بتوانند مسیر انکشاف متوازن و نهادینه شدن دموکراسی 
واقعی را در س���ایه ن���ور هریکین پیدا کنند؛ برگزاری نمایش���گاه 
کاریکاتور، حرکت نمادین آب در هاون کوبیدن و اعتصاب غذایی 
مقابل دفتر یوناما در پیوند با نس���ل کشی و قتل عام هزاره های 
پاکس���تان از جمله حرکتهای نمادینی اس���ت که میتوان از آن یاد 
کرد؛ حرکتهای اجتماعی این قابلیت را دارند تا فاصله یا خلاء بین 
م���ردم و دولت را از بین ببرند و پر کنن���د؛ این امر می تواند روی 
تصمیم گیری های سیاس���ی، روند ساخت و تدوین پالیسی ها بنابر 
خواس���ت  مردم، موثر واقع شود. از جمله حرکتهایی که موثریت آن 
در نزدیکترین زمان ممکن لمس ش���د؛ تقدیر نامه به جناب مرکب 
زاده و کاهگل سرک را میتوان نام برد. مانور خیابانی کودکان خر 
س���وار با بشکه های آب در اعتراض به نبود آب آشامیدنی صحی 
منجر به تطبیق پروژه آبرس���انی در زرگران و سنگ چسبان شد و 

سرک مذکور هم قیر ریزی گردید.     
از نق���اط ق���وت فعالیتهای مدن���ی و فعالین مدن���ی آن وقت، 
هم نظری و همراهی رئیس فقید ش���ورای ولایتی بامیان، ش���هید 
محمد جواد ضحاک بود. در اعتراض به اجرا نش���دن پروژه سرک 
مواصلاتی که بارها افتتاح ش���ده بود؛ فعالین مدنی و ش���هروندان 
بامیان دس���ت به دست هم دادند؛ یکی کاه آورد و دیگری خاک تا 
به نشانه اعتراض، بخشی از س���رک کاهگل شود. اشتراک شهید 
ضح���اک بعنوان رئیس ش���ورای ولایتی وق���ت در کاهگل کردن 
س���رک، این حرکت نمادین را ش���هرتی جهانی بخشید. حرکتی که 
ص���دای ش���هروندان بامیان را به گوش جهانیان رس���انید. حرکت 

مدنی ش���ورای ولایتی تحت ریاست شهید ضحاک و مدیریت وی 
در برپای���ی خیمه تحصن در چوک ش���هید مزاری، حرکت قدرتمند 
دیگری بود که حکومت وقت آنزمان را مس���تاصل س���اخته و به 
تب و تاب انداخت؛ از دید نگارنده این س���طور، رویکرد حکومت 
محلی وقت و سیاس���تی که در تقاب���ل و تعامل با حرکتهای مدنی 
در پی���ش گرفت؛ مدارا با چنین حرکتهایی ب���ود؛ تجربه  ای که تا 
ح���دودی موفق عمل کرد. هر چن���د که حربه های تهدید، تطمیع و 
نفاق همواره حرکتهای مدنی و فعالان مدنی را به چالش می کشید 
اما؛ ب���ا این وجود آزادی بیان در چهار چ���وب قانون به گفتمانی 
موثر در جامعه تبدیل ش���د. به همین اساس، شاید بتوان این دوره 
را  نسبت به دوره های پس از آن، در کنار شور و پشتکار فعالان 

مدنی دوره ی رشد و شکوفایی حرکتهای مدنی دانست.
با این وجود، خطرات پنهان و آشکار همواره جریان حق خواهی 
و عدالتخواهی را تهدید کرده و قربانیان زیادی گرفته است. شهید 
ضحاک نیز یکی از این قربانیان بود؛ یکی از منتقدین سرس���خت 
حکومت آنزمان در بخش توسعه متوازن و عدالتخواهی که هنگام 
بازگش���ت از جلسه رؤسای ش���وراهای ولایتی که در هرات برگزار 
ش���ده بود؛ در جوزای 1۳9۰ به شهادت رسید. از حواشی شهادت 
ش���هید ضحاک که بگذری���م؛ پس از دف���ن وی و تطبیق پروژه از 
مهتاب تا هریکین، فعالیتهای مدنی کمرنگ و فعالین مدنی خسته 
و پراکنده ش���دند. به نظر می رسید تنگناهای موجود فراروی این 
فعالین که تعدادش���ان کمتر از انگشتان یک دست بود؛ آزار دهنده 
ش���ده بود. فعالان مدن���ی دیگری از بین ش���هروندان بامیان پا به 
عرصه گداش���تند و این فعالیتها در دوره های متفاوت، با شرایط 
متفاوت ادامه یافت. نهاده���ای قدرتمندی مانند »مجتمع جامعه 
مدنی افغانستان« و » شبکه جامعه مدنی افغانستان« در سطحی 
متفاوت با آنها فعالیت م���ی کردند؛ فعالیتهایی چون برنامه های 
گاهی دهی، ایجاد شبکه ائتلاف دادخواهی از حکومتداری خوب  آ
و دیگر برنامه های متناس���ب با پالیسی شان که با تاسف فعالیت 

این نهادها هم محدود شده و رو به خاموشی است.
با توجه به آنچه گفته ش���د، ضرورت است نهادهای مدنی برای 
اس���تقلال خ���ود از بازیگران و جریان های سیاس���ی حاکم و غیر 
حاکم تلاش کنند و با تغییر اولویت های خود، به واقعیت جامعه 
مدنی در کش���ور، جامه عمل بپوشانند. فعالین مدنی نباید آلوده به 
سیاست شوند تا بتوانند مسوولیت خویش را ادا کنند. در صورتی 
که جامعه مدنی مجری برنامه های چیده ش���ده توس���ط جریانهای 
وابسته به قدرت شود؛ بحای نظارت بر دولت و ساخت سیاسی، 
مجری سیاس���تهای از بالا به پایین خواهد شد و این امر با فلسفه 

وجودی جامعه مدنی سازگار نیست.
»ج���ان هال« آفتهای آش���کار جامعه مدن���ی را »خودکامگی«، 
»احیای س���نت محس���نات مدنی حکومت جمهوری«، »اش���کال 
خاص ملت گرایی«، »کامل کردن ایدئولوژی ها« و »نظریه فرهنگی 
ضروری« میداند. قدرتمند شدن جامعه مدنی در سطحی که فعالان 
آنرا تبدیل به قدرتهای اجتماعی و گاها سیاسی نماید؛ حصارهای 
فرهنگی افراد که به مثابه قفس���ی فرهنگی، تعیین کننده عملکرد 
و ارزش اجتماع���ی آنان در س���طح جامعه اس���ت؛ همواره جامعه 
مدنی و فعالان مدنی را تهدید میکند و به طور حتم مس���یر واقعی 
حرکتهای مدنی را به بیراهه رهنمون می ش���ود. در چند سال اخیر 
گرایش و رجوع شهروندان به شبکه های اجتماعی مانند فیسبوک 
و تویتر در دنیای مجازی بیشتر شده و تا حدودی موثر است ولی؛ 
آنچه مهم اس���ت حضور ش���بکه های اجتماعی واقعی و نهادهای 
مدنی واقعی اس���ت؛ نیاز جامعه انسانی در راستای شکوفایی، به 
موجودیت س���ازمانها و نهادهای غیر سیاسی بسته است تا بتواند 
خ���لاء موجود بین دولت و مل���ت را با اقدامات موثر و نظارتی پر 
کند. جین ش���ارپ و رابرت هلوی در اث���ری بنام »جامعه مدنی و 
مبارزه مدنی« معتقدند که دولت مردان و صاحبان قدرت خطاپذیر 
هس���تند و امکان اشتباه در اموری وجود دارد که از جانب مردم به 
آنها محول ش���ده است. بنابراین عملکرد دولت مردان می بایست 
به صورت پیوسته توسط مردم نقد و بررسی شود. به عبارتی دیگر 
گاهانه و بدون ایجاد هرج  مردم می بایس���ت به شکلی قانونمند، آ
و مرج قدرت دولت را کنترل کنند و خویش نیز دارای پایگاههای 
مس���تقل غیر دولتی قانونی باشند. جین ش���ارپ و رابرت هلوی 
جامعه مدنی و فعالیت مدنی را خود جوش و داوطلبانه، مس���تقل 
از دولت و دارای ساختار آزادیخواه می دانند که سیاستهای دولت 
را بررسی و نقد میکند در عین حالی که خشونت خواه نیست چرا 
که؛ جامعه مدنی عرصه ی ابراز نظریات و عقاید گوناگون انسانی 
با محوریت خرد و اندیش���ه، اصالت کار و ارزش قایل ش���دن به 
آن، قانون مداری و احترام به عقاید مخالف اس���ت. در حرکتهای 
اجتماعی و مدنی مخالفین »دش���من« نیستند؛ تمام همّ و غم این 
حرکتها تعالیِ متعادل و متوازن س���طوح اجتماعی به نحو مطلوب 
اس���ت؛ رابطه دولت و ملت را به رابط���ه ای دو جانبه تبدیل کرده 
و در شکل س���نتی هرم قدرت تعدیل ایجاد می کند. استحاله ای 
گاه، سالم و بدور از  اس���ت که دولت و ملت را بسوی جامعه ای آ

خشونت سوق می دهد.
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